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PROBLEME INTERCONFESIONALE 


JUBIREA DUMNEZEIASCA SI JUDECATA I DIN URMA * 


de preot magistrand CONST. N. GALERIU 


ubirea si judecata dumnezeiasca sint de obicei concepute intr-o 
relatie antinemica. «Dumnezeul milei, al indurdrilor si al iu- 
birii de oameni» se gaseste fata in fata cu «Dreptul si nemi- 
tarnicul Judecator». Ziua invierii universale, ziua in care crea- 
tiunea se va impartasi de plenitudinea vietii si a bucuriei prin 
venirea din nou a lui Hristos cel inviat, e totodata «ziua 
Domnului, ce vine ca un fur» (II Petru III, 10), «ziua miniei», «ziua infrico- 


 gatei judecati» (Ps. 49, 1-7; 71, 5-7; 96; 97; 98; II Petru 3). 


Iconogratia exprima si ea la rindu-i acest caracter antinomic. In 


icoanele infricosatei Judecati, la dreapta Fiului e reprezentata in pozitie 


de rugdciune, Prea Curata Fecioara, care, ca «Maica lui Dumnezeu si 
Maica neamului omenesc», Ji cere milostivire, dar totodata «pe temeiul 
textului din Daniil (VII, 9-10), un fioros riu de foc » Vignegte de la picioa- 


rele Dreptului Judecator. 


La St. Parinti inca intilnim aceasta opozitie. «Precum nu pot sta 
la un loc finul si focul, asa nici judecata cea dreapta si mila nu pot sta 
impreuna in suilet», zice Sf. Isaac Sirul. 2 

Si totusi, judecata face parte din Evanghelie, iar Evanghelia e Vestea 
cea Bund. Mai mult, judecata e chiar incununarea Evangheliei, culesul 
roadelor, «secerisul», adeverirea nadejdilor noastre. E ziua intimpinaril 
Domnului «care vine», ziua marii bucurii, cind viata va fi biruit moartea 
definitiv — «moarte nu va mai fi» (I Cor. XV, 15). E ziua cind Biserica 
se va intilni cu Domnul Vietii si pentru care intilnire ne rugam la fiecare 
Sf. Liturghie: «Si ne da noua sa ne impartasim cu Tine mai cu adevarat 
in ziua cea neinserata a imparatiei Tale». 

Noi am subliniat prea mult caracterul de dreptate, de osindire, al 
judecatii, fata de mila Domnului. Am facut uneori din Dumnezeu un- 


_ * Aceasta lucrare de seminar pentru titlul de magistru a fost alcatuita spb indru- 


marea d-lui prof. N. Chitescu, care a dat si avizul sa fie publicata. 


1. Dupa Sf. Ioan Damaschin, «focul vesnic nu va fi material ca acesta de aici, 
ci un foc cum numai Dumnezeu il stien, in Dogmaiica, traducere de Pr. D. Fecioru, Bucu- 
resti, 1938, p. 327. 

2. Sf. Isaac* Sirul, Ta sipsdévta doxqund, editia N. Teotoki, Lipsca, 1770, pp. 
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autor : si creator al suferintei, un tiran care condamna. fara mila la suplicii 
~eterne, un nesfirsit sir de suflete. Am intunecat prin aceasta fata plina 

de lumina si iubire a Domnului. Nu cumva am strecurat in invatatura 
-revelata si simtamintele noastre omenesti? | 


Cu o mie de ani inainte de intruparea [ubirii, psalmistul cinta pro- 
_Tetic: «Cinta-voi mila si dreptatea; pe Tine, Doamne, te voi cinta» (Ps. 
100, 11). lar Mintuitorul Hristos ne-a lamurit El insusi ca: «Ceea ce la 
Oameni e cu neputinta, la Dumnezeu e cu putinta» (Luca XVIII, 27). In 
-Dumnezeu se topesc toate antinomiile; sinul Lui e leaganul lor, e «coin- 
cidentia opositorum», unitatea celor opuse, cum zicea Nicolae Cusanus. 
Intr-insul, «mila si adevarul se vor intimpina, dreptatea si pacea se 


vor sdruta» (Ps. 84, 11). Asa precum cugetém in El unimea si treimea — 


la un loc, tot astiel si iubirea si dreptatea. Dar mai presus de toate Dum- 
nezeu este si ramine iubire. «Dreptatea este si ea doar una din razele 


iubirii Sale», cum a zis cineva. «Precum un graunte de nisip nu trage 
cit o gramada de aur, tot asa dreapta judecata a lui Dumnezeu nu trage 


in cumpana cit mila Sa» — zice si SI. Isaac Sirul.? Si in ziua judecdatii 
Dumnezeu ramine tot iubire, iar daca exista_ totusi suferinta — «neleri- 
cirea nu e decit rodul vointei omului».4 Din iubire a creat Dumnezeu lu- 
mea, din iubire s-a intrupat, s-o invete iubire a trait si a propovaduit, cu 
iubire S-a jertiit ca s-o mintuie si daca am invatat taina iubirii, ne va 
intreba la judecata. In cele ce urmeaza ne propunem sa prezentam tema 
judecatii din urma de pe pozitia ortodoxa a iubirii dumnezeiesti. 


Viata divind a Prea Sfintei Treimi, ca model de realizat pentru ziua 
judecatii. «Crestinismul este o imitare — uinnows — a naturii divine». ® 


S-ar putea spune ca asa precum la creatie Dumnezeu in stfatul Treimii a 


zis: «Sa facem om dupa chipul si asemanarea Noastra» (Gen. III, 16), 
tot astiel, cind a trimis pe Fiul Sau in lume sa mintuie firea noastra 
cea cazuta, I-a zis: Coboara la fratii Tai si le descopera viata adevarata ; 
invata-i cum sa trdiasca si ei dumnezeieste, ca Noi, «dupa asemanarea 
Noastra». 


Si Domnul a coborit printre noi, «chip de rob luind, intru asemanare 


omeneasca facindu-se» si ne-a vorbit asa: «Tatal M-a slintit si M-a trimis 


in lume» (Ioan. X, 36), «ca sa spun si sa fac ce am vazut la El, la Tatal 
Meu» C Ioan VIII, 38). Si, «adevar zic voud: Eu si Tatal una sintem» 
(loan X, 30). «Cine Ma vede pe Mine, vede pe Tatal... Tatal e in Mine 
si ‘Eu in El» (loan XIV, 9-10). «Tot ce e al Mou, e al Tatalui Meu» 
(loan XVII, 10). «Eu nu fac voia Mea, ci voia Tatalui» (loan V, 30). «Dar 
asa precum traim Noi, si voi, zidirea Noastra, trebuie sa traiti asemenea 
— precum in cer si pe pamint. Precum Noi trei una sintem, asa $1 voi cel 
multi — in chip, desavirsit una sa fiti» (loan XVII, 23), pentru « ca Eu de 


. °d& Sf. Isaac Sirul, op. cit., p. 349. | 

4. Sf. Maxim Marturisitorul, Rdspuns catre Talasie (61), o Filocalia», editia ro- 
mineasca, Sibiu, 1948, vol. III, p. 348. 
| 5. Si. Grigorie de Nisa, Despre. inva atura crestind, in Migne, P.G., tom. 46, 
col. 244 C. | 
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aceea am Si venit, «ca Sa adun intr- -un singur trup. pe fii lui Dumnezeu cei. 
risipiti» (loan XI, 52). 
| Aceasta e misiunea Fiului lui Dumnezeu printre noi, s4 ne descopere 
viata Prea Stintei Treimi, dupa modelul Careia am fost ziditi. In icoana 
Prea Siintei Treimi se cuprinde taina existentei si a vietii. Marturisind 
cu simbolul credintei noastre Treimea persoanelor divine, in ‘unitatea nedes- 
partita a fiintei, noi afirmam totodata si cei doi poli fundamentali ai 
fapturii — fiinta noastra unica si multimea ipostaselor umane, Trupul lui 
Hristos — Biserica, si madularele ei ; noi putem dezlega prin aceasta, cea 
mai rascolitoare neon a vietii: cum cei mai multi pot li una. Teologul 
rus, Pavel Florenschi, a pus in lumina, cu o vigoare deosebita, valoarea 
absoluta a termenului — omousios — deofiinta, cel aparat cu atita jertia 
de Sf. Atanasie si de Parintii de la Niceea. «Termenul omousios — zice 
Florenschi —, e tocmai acest simbure antinomic al conceptiet crestine des- 
pre viata, acest singur nume al celor trei ipostase — in numele T — 
‘si al Fiului si al Stintului Duh — si nu un nume la plural». ® Deci, 
dobindi constiinta ca si noi toti sintem deoliinta — omousios — asa a 
au patruns P§arintii niceeni taina deofiintimii persoanelor Prea Sfintei 
_Treimi, inseamna a surpa si astupa orice perete si prapastie intre semeni, 
inseamna a descoperi, spre marea noastra bucurie si lericire, ca toti intre- 
olalta sintem una si cu Dumnezeu asemenea. Aceasta ar fi paradisul. 
| Putem spune de pe acum ca momentul Judecatii este hotarul acestei 
constiinte, cind crestinul va fi inteles taina Prea Sfintei Treimi, cind acea 
viata a unitatii Treimice va Ii patruns in el si el o va respira in proiun- 
zimile liintei sale, cind «mintea a ajuns sa descopere in sine pecetea (tra- 
saturile) chipului dumnezeiesc si se imbraca in irumusetea spirituala $i _ 
negraita a asemandrii cu Domnul».* La Judecata, Hristos va aduce in 
casa Tatalui Sau, ca frati adoptivi in tamilia divina, pe toti aceia care 
au ajuns sa trdiasca viata Prea Sltintei Treimi, a Unimii in Treime. St 
«pentru ca Revelatia ne invata ca Dumnezeu e dragoste, pentru ca Doni- 
nul ne-a dat porunca sa iubim pe aproapele nostru ca pe noi insine, e 
ingdduit s4 gindim ca esenta vietii dumnezeiesti este dragostea», 8 ca 
dragostea e numele lui Dumnezeu, al Prea Sfintei Treimi si «dragostea 
care vine de la Dumnezeu» (I Ioan IV, 7), trebuie sa fie si esenta vietii 
noastre ; ea, prin urmare, ne aduna pe toti intr-o unime, ea «se desavir- 
seste intru noi mereu, pentru ca sa avem deplina incredere in ziua jude-- 
catii» (I Ioan IV, 17), si ea ne va iace si pe noi vrednici sa’ primim atunci 
cu totii — Biserica lui Hristos — acest unic st minunat nume al ei: 
«dragoste», asa cum obisnuia unul din cuviosii nostri, Sf. Serafim de 


Sarov, s4 numeasca inca de aci pe cei ce veneau la dinsui: «dragostea 
mea». 


6. P. A. Florenschi, Stolp i utverjdenie Istini — Opit pravoslovnoi Teoditei, ei 
lin 1929, pp. 54-55 (in ruseste). | 


7. Sf. Marcu Ascetul, Epistola catre Nicolae Monéthut, in «Filocalia», ed. rom., 
vol. I, p. 342. 

8. Arch. Sdphrony, Unité de lEglise a Vimage de la Sainte Trinité, in «Con- 
tacts», Revue des Orthodoxes Francais, Mars-Avril 1958, p. 25. 


> / 


182. 


| Intre lege si | judecatd, Dar judecata cuprinde in sfera ei Si ideea de . 
lege, de responsabilitate in fata unei legi. Mai mult, judecata a si fost 
conceputa indeobste ca un triumf al dreptatii, al legii dumnezeiesti. 

-Desigur, pentru un crestin, judecata inseamna triumful si consolidarea 
definitiva a adevarului si dreptatii, a tuturor valorilor in acelasi timp, 
pentru ca atunci se va arata Acela «in Care sint ascunse toate comorile 
intelepciunii si ale stiintei» (Col. H, 3) — Hristos Domnul — si El va 
fi pentru noi masura si criteriul valorificarii tuturor ostenelilor si nazu- 
intelor noastre. De aceea si psalmistul zice: «Aprins: e suiletul meu pu: 
rurea de dorul judecatilor Tale» (Ps. 118, 20). | 
Trebuie ne ferim insa totdeauna a cadea in greseala antropomor- 
fista, potrivit cdreia, omul cugetind ta Dumnezeu si stiind ca e creat dupa 
chipul Sau, rastoarna ierarhia existentei si atribuie lui Dumnezeu insusiri 
proprii firii noastre cazute, ca: minie, razbunare etc., faurindu-si asttel 
in minte nu un Dumnezeu al Revelatiei — Tatal Domnului nostru lisus 
Hristos —, care «a trimis in inimile noastre Duhul infierii, prin care si — 
noi strigam : Ava, adica Tata» (Rom. VIII, 15), ci un’ Dumnezeu dupa 
propriul sau chip — al miniei si al razbundarii. 

Judecata dumnezeiasca nu este judecata omeneasca. «Nu sint gindu- 
rile Mele ca gindurile voastre si caile Mele ca ale voastre» (Is. LV, 8). 
Dumnezeu nu judeca in felul nostru, ci «intr-un mod cuviincios lui Dum- 
nezeu» (SI. Grigorie Palama). 
Drept este ca judecata se va lace dupa o lege. Dar care-i inima 

legii? Domnul ne-a spus ca in dragoste se cuprind «toata legea gi proo- 

rocii». De aceea, Sf. Ciril al Alexandriei zice: «Teme-te de Dumnezeu 
din dragoste si nu din pricind cA are un nume aspru»,® iar Sf. Isaac 
Sirul de asemenea spune: «Nu-L numi pe Dumnezeu drept — nu-L supara 
cu alte cuvinte —, zicind doar atit ca El e drept —: unde este dreptatea 
Jui Dumnegeu? Oare in aceea ca noi sintem pacatosi si Hristos a murit 
pentru noi? Daca in acestea Dumnezeu S-a aratat milostiv, sa credem | 
totdeauna ramine milostiv»,19 la care am putea adduga iardsi ca: 
daca o lege omeneasca a justitiei romane zicea: «sa lie dreptate chiar 
de ar. pieri lumea», legea dragostei dumnezeiesti a mers pina acolo incit 
Dumnezeu «a dat pe Fiul Sau cel Unul nascut, pentru ca tot cel ce crede 
in El sa nu piara, ci sa aiba viata vesnica» (Joan III, 16). 

Totusi, privind viata in realitatea ei, trebuie s4 mdarturisim ca desi 
iubirea s-a intrupat Si noi am cunoscut puterea si frumusetea ei in per- 
soana Domnului, nei inca n-am ajuns s-o dobindim si s-o lucram deplin 
si curat. Noi inca mai traim sub lege, adicaé implinim voia lui Dumnezeu 
din porunca si nu din dragoste, din constiinta. Noul Testament e pentru 
crestin tocmai terenul, stadionul in care ne exercitam pentru cucerirea 
ei; e cimpul de lupta in care se desfasoara procesul de trecere de la drep- 
tatea necrutatoare a Vechiului Testament, la iubirea revelata a Noului 
Testament, de la Lege la Fericiri, de la Muntele Sinai la dealul Golgo- 


9. Apud Sf. Isaac Sirul, ed. Teotoki, p. 363. 
10. Sf. Isaac Sirul, idem, pp. 362-363. © 
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tei, de la legea intiparita pe table de piatra, la legea sdpata pe tablele vii 
de carne, ale inimii omenesti (II Cor. III, 3). Biserica, asezamintul Noului 
Testament, e organismul viu in care se savirseste transfigurarea dreptatii 
in iubire, pentru intimpinarea triumfului ei deplin in ziua Judecatii. 

«Fiecare om — zice Fer. Augustin — are patru stadii de parcurs 
pentru a se flixa in viata vesnicad: inainte de lege, sub lege, sub har, in 
pace. Noi trdim inainte de lege cind ignordm pdacatul si ne calauzim dupa 
poltele trupesti. Traim sub lege, cind pacatul, fiind oprit de ea, pacadtuim 
inca, biruiti de obisnuinta raului si neavind inca ajutorul credintei. In 
al treilea rind, traim sub har, cind avem credinta desavirsita in Mintuito- 
rul nostru, fara sa atribuim ceva meritelor noastre, alipindu-ne cu iubire 
de mila Lui. Triumfam atunci asupra vrajei raului obicei. In sfirsit, omul 
traieste in a patra stare cind nu mai e nimic intr-insul, care sa reziste - 
Duhului, cind totul e armonie, unire in pace definitiva: aceasta se va 
realiza la invierea trupurilor».11 Asttel, in ritmul viu al vietii, treptat 
Sau prin puternice cutremure si treziri launtrice, cu avinturi sau lune- 
cusuri si caderi, sub chemarea si veghea neadormita a harului, credin- 
ciosul suie mereu din intunericul necunostintei, mai intii pe Sinai ca sa 
invete Legea. Apoi pe Golgota, ca sa patrunda inima legii, iubirea, pentru 
a se face in sfirsit vrednic de Muntele Taborului, de proslavirea cu Dom- 
nul. Legea i se iniatiseaza ca o punte de legatura intre dreptate si iubire, 
menita sa toceasca ascutisul acestei antinomii, ca un «pedagog» catre 
Hristos, un pedagog catre dobindirea iubirii, iar judecata e finalul Noului 
Testament, piscul dezvoltarii vietii crestine, cind ea intra in vesnicie prin 
biruinta delinitiva a iubirii. 

Hristos, plinirea legii. «Hristos e slirsitul legii» (Rom. X, 4), zice 
Sf. Pavel. El e sfirsitul legii insa, nu in intelesul de incetare, de desliin- 
tare a legii, ci de realizare plenara a ei, de implinire desavirsita, sau mai 
bine zis, cum observa Oskar Cullmann, 12 de téios — tinta, scop, tel, 
in sensul ca toata legea Vechiului Testament tinde catre Hristos, se tina- 
lizeaza in El, isi gaseste in El plinatatea, sensul, telul ei. on 

Hristos e, deci, plinirea legii, telul ei. In ce a constat insa aceasta 
plinire desavirsita a legii? In Jertta Sa — si iata de ce: noi stim ca in 
iubire se cuprind toata legea si proorocii, iar jertia este tocmai expresia 
suprema a iubirii. In acest sens legea isi aila.plinirea in Hristos, in reve- 
latia celei mai sublime iubiri — Jertia Sa mintuitoare. 


Am putea spune, totodata, impreuna cu Si. Maxim Marturisitorul, 1% 
ca in Jertfa si invierea Domnului s-a savirsit judecata si osindirea paca- 
tului nostru, s-a facut inceputul judecatii. In Domnul a fost judecat si 
esindit mai intii pacatul, iar invierea a fost raspunsul Tatalui, sentinta 


li. Fer. Augustin, De diversis quaestionibus, in Migne, P.L., tom. 40, col. 62, apud 
Gaston Salet, La lot dans nos coeurs, in «Nouvelle Revue Théologique», nr. 55, Maia 
1957, p. 458. | | 


- 12. Oskar Gullmann, Temps et histoire dans le christianisme primitif, Neuchatel et 
Paris, 1947, p. 100. 
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Lui fa jertfa totala a Fiului pentru ascultarea Lui, pentru implinirea 
legii si a dreptatii (Mat. III, 15), pentru dragostea Lui pina la capat. 
legatura indisolubila intre jértfa si invierea. Domnului. Dar e le- 
gatura totodata intre jertia Domnului $i invierea gi judecata noastra, 
Domnul fiind doar inceputul, «pirga invierii» si judecatii. 


Daca in viata Domnului, invierea e fructul copt al jertiei, al iubirii, 
tot astiel si in ceea ce ne priveste pe noi, invierea si petrecerea cu Dom- 
nul, acel «Veniti la Mine, binecuvintatii Parintelui Meu» din ziua Jude- 
calii, e rodul iubirii, al jertiei, al osindirii pacatului $i in fiecare din noi, 
ca sa putem ajunge si noi la inviere. Cu o putere si protunzime deosebita, 
-subliniaza acest adevar Sf. Maxim Maérturisitorul, cind zice: «Taina in- 
truparii Cuvintului cuprinde in sine intelesul ascuns al tuturor fapturilor 
vazute si cugetate. Caci, Cel ce a cunoscut taina crucii $i a mormintului, 
a inteles si ratiunile esentiale ale tuturor acestor lucruri. lar cel ce a> 
patruns mai departe si a cunoscut intelesul tainic al invierii, a cunoscut 
$i scopul. spre care Dumnezeu a creat toate dintru inceput». 14 In intim- 
pinarea judecatii, Biserica, Trupul lui Hristos, trebuie s4 invete taina_ 
crucii, a rastignirii, a osindirit pacatului c ca drum spre inviere, spre viata 
deplina. 

Am vazut ce inteles are crucea in viata Domnului : implinirea desa- 
virsita a legii, adica a iubirii. Putem spune, fara teama de a gresi, ca cru- 
cea, adica Jertia, e numele autentic al iubirii, dovada ei sigura. Starea de 
jertia e adevarata legatura intre mine, aproapele meu si Dumnezeu ; 
in jertia se naste aproapele si cu el o viata mai bogata. Totodata trebuie 
sa accentuam ca prin jertia, adica prin cruce, noi nu intelegem prosla- 
virea durerii. Nimic nu destigureaza mai mult chipul crucii decit aceasta 
apoteoza singulara a durerii. Crucea e treapta spre viata, spre inviere. 

Cind crucea se uneste cu iubirea, ea se pretace in bucurie, ca bucuria 
-mamei case naste in dureri si aduce om nou pe lume. Cind un crestin 
traieste crucea, taina daruirii de sine, el gusta din acea bucurie si bogatie 
a vietii pe care o cunoaste Dumnezeu cind creeaza lumea si Fiul Lui cind, 
prin singele Crucii, naste lumea din nou, el gusta din dulceata raiului. 


Biserica — mediu de viatd in care inuvdtdm tiubirea. Mintuitorul ne-a 
daruit Biserica pentru ca in ea sa invatam ‘taina crucii, adica a iubirit 
Lui. El vrea sa ne creasca pe fliecare dupa «chipul Lui», pina la «virsta 
Lui». El vegheaza asupra fiecaruia din noi, «sta la fereastra — cum se 
exprima atit de frumos Origen —, pentru a vedea fiecare suflet care 
trece». 15 El umple Biserica cu prezenta Lui. Fiecare Taina, ierurgie, ruga- 
ciune, e o rastignire si inviere impreuna cu El, e o impartasanie din 
Duhul Lui, din iubirea Lui, o anticipare a judecatii Lui. Ne botezam in 
Hristos, ne pecetluim cu acelasi Duh, ne hranim cu Trupul si Singele Lui, 


13. Si. Maxim Mérturisitorul, Raspuns catre Talasie (63), in «Filocalia», iit, 
pp. 378-385. 
14., Idem, Capete gnostice, in «Filocalia», vol. II, p. 148. 


15. Apud Myrrha Lot Borodin, La doctrine de la grace et de la liberte, in «Oecu- 
menica», 1939, p. 217. 
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ne rastignim patimile si ne spalam in baia pocdintei, patimim si ne puri- 
ficam. in Taina Sf. Maslu, facem cunostinta cu dragostea cea intima, fami- 
liara, binecuvintata de Domnul in Taina cununiei, in care invatam cum 
fiecare sot trebuie sa se jertfeascd, sA se uite pe sine, pentru celalalt si, in 
slirsit, lacem experienta ultimului hotar din lumea aceasta, a iubirii lui 
Hristos, prin Taina preotiei, cind slujitorul se face una cu Domnul sau, 
devine un alt Hristos, pentru a se jertfi si el la rindu-i, aproapelui si lui 
Dumnezeu. Toate, fiecare act, fiecare cuvint al slujbelor sfinte, sint intru- 
pari Sau simboale ale vietii Domunlui. In toate se praznuieste Taina Crucii 
‘Si a invierii, a judecatii si osindirii pacatului si toate nu urmdaresc decit 
ca noi sa ne patrundem prin ele de viata Domnului, de iubirea Lui. Dintre 
toate insa — spovedania, Taina pocdintei — e aceea care in mod deosebit, 
pregateste, preinchipuie si anticipeaza judecata. Spovedaniile noastre 
savirsite cu cainta si repetate pe tot parcursul vietii, de ori de cite ori 
cadem, sint mici judecati, rastigniri si invieri inaintea judecatii definitive. 
Sint mijloace ale pedagogiei divine prin care pe incetul, progresiv, inva- 
tam poruncile dragostei si ne integram in marea obste a Bisericii. Fie- 
care e€ un examen Si un Suis, Oo pregustare de har si o trecere dintr-o clasa 
in alta (de cite ori nu si repetam aceeasi clasa), pina ce vom eee bine 
de tot lectia dragostei pentru marele examen al judecatii din ur™Ma. 
- Toata grija Bisericii si a Parintilor ei, dintru inceput, de la inviere 
‘si pina la parusie, a fost si este sa ne invete mereu — pe cale — aceasta 
lectie. In aceasta consta desavirsirea, pregatirea pentru judecata. «Acesta 
este semnul pe care il cauta in ei Slintii: sa se asemene cu Domnul prin 
iubirea aproapelui»,1° printr-o iubire care suspina, inseteaza si alearga® 
Sa vindece orice durere si e trista, sulera cind nu gdaseste sa laca vreun 
bine... «Mult as fi vrut sa gasesc vreun lepros, ca luindu-i trupul, sa i-1 
dau pe al meu», asa se tinguia Ava Agaton.17 «Cine a ailat iubirea, II 
maninca pe Hristos in fiecare zi si in liecare ceas si se lace nemuritor prin 
aceasta... Ferice de acela care maninca piinea iubirii, care este lisus ; 
acela dobindeste de la Dumnezeu viata si respira inca in lumea aceasta 
-fiind, aerul invierii»:18 Aceasta iubire trebuie sa cuprinda toata fiinta, 
gindirea si viata crestinului: o iubire care sa urce la asemanarea Celui 
ce rasare soarele Sau peste buni si rai si ploua peste drepti si pacatosi. 
Si iubirea aceasta e atit de cuprinzatoare, incit «arde pentru intreaga zi- 
dire, pentru oameni, pentru pasari, pentru dobitoace si chiar pentru de- 
moni, cum zice Isaac Sirul. 19 «Celor alesi, Domnul le da o bunatate asa 
de mare, ca ei prin iubire imbratiseaza tot pamintul, toata lumea, iar sufle- 
tul lor arde de dorinta ca toti oamenii sa se mintuiasca si sa vada slava 
lui Dumnezeu», 2° zice si staretul Siluan (f 1938) din vremea noastra. 
«Cind cineva dobindeste aceasta iubire, se imbraca in insusi Dumnezeu 


16. Sf. Isaac Sirul, op. cit., ed. Teotoki, p. 454. 
17. Apud Sf. Isaac Sirul, op. -cit., p. 455. | 
18. Sf. Isaac Sirul, op. cit., ed. Teotoki, p. 417. 

19. Jbidem, p. 452. 


20. leromonah Sofronii, Staretul Siluan, Paris 1952, p. 153 (in ruseste). 
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impreuna cu ea». 21 Cu un asemenea crestin se suie pe piscut 
asemanarii cu Domnul si e gata pentru venirea Lui. 22 | 


Invierea obsteascd, expresie a iubirii dumnezeiesti. Invierea obsteasca 
e un fapt tot atit de minunat al iubirii dumnezeiesti, ca insasi jertia de 
pe cruce. De altiel, precum am subliniat la vreme, e o legatura . -organica 
intre Jertfa Domnului, Invierea Lui si invierea noastra. Invierea noastra 
e rodul crucii $i invierii Domnului. Domnul, care S-a rastignit. pentru ca 
«lumea viata sA aiba si mai mult sa aibd», care a biruit moartea si asa 
a intrat in slava Sa (Luca XXIV, 26), vine acum sa desavirseasca opera 
Sa mintuitoare si sa restabileasca in slava, in tara de bastina a nestri- 
caciunil si faptura, Trupul Sau, Biserica. 

In legatura cu invierea obsteasca, conistiinta noastra e uneori rasco- 
lita de aceasta intrebare chinuitoare: de ce invierea nu urmeaza indata 
dupa moartea fiecarui ins? Dar si aici ni se dezvaluie taina iubirii dum- 
nezeiesti. Nu insul, nu o mintuire individuala e in planul lui Dumnezeu, 
ci o inviere a intregiij Lui creatii. Astfel, cei de mai inainte trebuie sa 
astepte pe cei de pe urma. «Creatia, in ansamblul ei, trebuie izbavita de 
puterea mortil. O inviere individuala si corporala nu va avea loc decit 
in cadrulgacestei rascumparari, care deja implinita in Hristos nu se va 
desavirsi, totusi, decit la sfirsitul timpurilor». 23 

Si cotropitoarea frumusete a iubirii din ziua invierii, se descopera 
de asemenea in incoruptibilitatea fapturii innoite atunci. «lubirea e viata 
insasi a naturii divine», 24 zice Si. Grigorie de Nisa; iubirea e si afectul 
, existentei — a spus cineva. «Iubirea e actiunea lui Dumnezeu in mine Si 
a mea in Dumnezeu; aceasta colaborare este inceputul partasiei mele la 
viata si existenta divin, adica a iubirii esentiale».25 Ea din 
nou sfdrimata- faptura, dupa chipul naturii divine. | 

Atunci, la parusie, se va arata Domnul in Trupul Sau proslavit si 
mai prestts de orice schimbare si stricaciune. Atunci pacatul, care inseam- 
na egoism, despartire, descompunere si moarte, padcatul — aceasta «sa- 
minta a putreziciunii> — care a dus la stricaciunea- fiintei noastre, va 


2b Sh isaac Sirul, op. Cit., p. 455. 

- 22..Si mai puternica in aceasta privinta e gindirea Sf. Siineon Noul Tedlog. inca- 
drata in acelasi timp intru totul in traditia rasariteana. Potrivit afirmatiei sale, «pentru 
cei care au devenit-copii ai luminii si fii ai zilei ce va veni, pentru cei care merg 
totdeauna in lumina, ziua Domnului nu va veni vreodata, cdci ei sint totdeauna cu. 
Dumnezeu si in Dumnezeu...». Apud V. Lossky, Essai sur la Théologie..., Paris, 1944, 
p. 231. De altfel, aceasta se bazeaza pe deplin pe cuvintul Mintuitorului, cind zice: «Adevar, | 
adevar va spun, ca cel ce asculta cuvintele Mele si crede in Cel ce M-a trimis, are viata 
vesnica, si la judecata nu va veni, ci a trecut din moarte la viata» (loan V, 24). In acest 
sens talmdaceste aceasta invatatura a Scripturii $i Sf. Simeon Noul Teolog in alta parte. 
Sint doua judecati, dupa el. Una aci, in viata prezenta, cind noi, prin cainta intram 
din propria noastra voie in lumina, gdasindu-ne vinovati si judecati... Cei ce sufera 
in viafa de aci o asemenea judecataé, nu vor mai avea a se teme de o alta cercetare. 
Dimpotriva, cei ce nu vor sa se judece pe ei aici, vor avea de infruntat Judecata din 
-urma... Cf. Lossky, pp. 231-232. 

23. Oskar Cullmann, op. cit., p. 167. 

24. Sf. Grigorie de Nisa, Despre suflet si inviere, in. tiaiais P.G., tom. 46, col. 96 C. 

25. P. A. Florenschi, op. cit., p. 79. | | 
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biruit de iubirea harica, unificatoare, acea iubire care se revarsd acum din 
-Domnul slavei. Ea va inchega la loc sparturile fapturii noastre. «Focul 
ceresc al Dumnezeirii — zice Si. Macarie Egipteanul —, pe care crestinii 
il primesc aici in veacul de acum, inlauntrul inimilor lor unde El lucreaza, 
acest foc... va lucra atunci din afaraé; va readuna macularele risipite si 
va invia trupurile descompuse». 26 Atunci, principiul iubirii dumnezeiesti 
va lua definitiv in stapinire ipostasele create, va restaura ontologia noa-— 
stra in nestricaciune. Moastele slintilor, care se padstreazd in mireasma 
-slinteniei, nu sint decit o mingiietoare arvunad si pregustare a acestei 
nestricaciuni. Abia acum, la inviere, suiletele noastre se vor imbraca in 
trupuri innoite intr-o stralucire de orbitoare frumusete cereasca, dupa 
asemanarea Domnului celui inviat. Si asa, pecetea lierbinte a iubirii dum- 
nezeiesti, intiparita inca la botez in inima credinciosului si pe vasul lui 
de lut, nu se va mai sterge, iar vasul nu se va mai slarima niciodata. 
Si, in. sfirsit, dupa restaurarea intregului.ansamblu al creatiei in har, 
jn nestricaciune, pe temelia iubirii, dupa inviere, cind Mintuitorul va aduna 
in jurul Sau faptura rascumparata, atunci va rosti judecata. : 
Judecata ca triumf al iubirit. Judecata e incununarea operei savirsite 
de Dumnezeu in Biserica. Mintuitorul Hristos va aduna Biserica in jurul 
Sau si, innoitaé, o va oferi Tatalui, Prea Sfintei Treimi, implinind asttel 
tagaduinta: «Ma voi intoarce si va voi lua cu Mine, ca acelo unde sint 
Eu, sa titi si voi» (loan XIV, 3). Pentru aceasta mare sarbatoare se pre- 
gateste ea. Tot ce am spus pina acum, e tocmai privelistea acestei neos- 
tenite strddanii, pentru a fi vrednica de Acela care e «adevaratul dor si 
nespusa veselie a celor ce-L iubesc», vrednica de Acela.care vine acum 
sa rasplateasca dragostea si credinciosia Bisericii, pronuntind sentinta 
judecatii Lui: «Veniti binecuvintatii Parintelui Meu, de mosteniti impa- 
ratia..., caci flamind am fost si Mi-ati dat sa maninc ; insetat, strain, gol, 
bolnav etc.».Si «intrucit ati facut acestea unuia din acesti frati mai mici 
ai Mei, Mie Mi-ati facut» (Mat. XXV, 34-40). 
~Domnul, care in viata Lui paminteasca spusese: «Cel ce va primeste 
pe voi, pe Mine Ma primeste, iar cel ce Ma primeste pe Mine, primeste 
pe Cel ce M-a trimis pe Mine» (Mat. X, 40), va introduce atunci in mo- 
mentul festiv al judecatii, in ordinea cereasca, Biserica, Trupul Sau. Ca 
mijlocitor intre Dumnezeu si om, prin El vom intra la Tatal, in familia 
Prea Siintei Treimi. El e una si cu Tatal si cu noi. Dupa firea dumne- 
—zeiasca, El e unit cu Dumnezeu prin esenta si cu noi prin har; dupa 
lirea omeneasca, e unit cu noi prin esenta si cu Dumnezeirea prin har. 
- Dupa chipul Domnului si noi, care trebuie «sa fim un chip al Chipului», 27 
cunoaste atunci desdvirsirea acestei uniri, adica vom dobindi consti- 
inta plenara ca una sintem cu toti fratii nostri dupa esenta si una cu 
Dumnezeu prin har. 


26. Apud V. Lossky, Essai..., p. 233. | 
| 27. Si. Grigorie de Nisa, Despre desdvirsire (in romineste: Fii desdvirsit), trad. 
Pr. Dr. Olimp Caciula, Bucuresti 1935, p. 37. 
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judecata se va descoperi in toata plinadtatea puterea dragostei. 
~Domnul zice: «Intrucit ati implinit dragostea fata de unul din fratii Mei 
mai mici, voi ati facut aceasta pentru Mine». «De la aproapele este si 
viata si moartea...». «Vazut-ai pe fratele, vazut-ai pe Domnul, Dumne- 
zeul tau», repeta adesea St. Parinti acest «<aygamh> al Mintuitorului. Fie- 
care semen e purtator de Dumnezeu, in fiecare e ascuns chipul, ceva din 


Dumnezeu ; cu fiecare e unit Hristos si atunci, cunoscind si iubind pe - 


fratele, cunosc si iubesc din ce in ce mai mult pe Dumnezeu. Prin iubirea 
fratelui, a Bisericii, eu inaintez spre Dumnezeu. | 
Acest adevar se face mai vadit in ziua judecatii, cind «insdsi lumina 
divina va deveni principiu al constiintei noastre si in ea noi vom cunoaste 
pe Dumnezeu si ne vom cunoaste pe noi insine».28 Atunci vom experi- 
menta noi puterea si bogatia iubirii aproapelui si a lui Dumnezeu. Atunci 
-fiecare din noi nu va mai li o «monada» izolatad, fara usi, fara ferestre, 
nimic nu ne va mai desparti, ci iubirea si lumina harica, dumnezeiasca, 
va surpa orice perete despartitor, va deschide usile si fterestrele insului 
si ne va uni pe toti intreolalta. Cunostinta si dragostea care in viata de 
acum petrec adesea dezbinat, se vor uni atunci. Dupa cuvintul Sf. Pavel, 
«cunostinta — singura — ingimta, dragostea zideste» (I Cor. VIII, 1). 
Cunostinta se reazima pe eul liecdruia; cind zic «stiu», ma gindesc la 
mine, la eul meu. Dragostea, dimpotriva, se reazima pe semen; cind ic 
«iubesc», ma gindesc la altul, la aproapele meu. Din unirea amindorura, 
din cunostinta si dragoste, se naste comuniunea, bogatia vietii, bucuria, | 
imparatia lui Dumnezeu ; si pe cit va li mai mare unirea intre noi, pe atit 
de bogata si variata — cunoasterea. Din cunostinta si iubirea mea cu 
aproapele, eu ies din singuratate, patrund cu intregul continut al vietii 
mele intr-o noua existenta, a tratelui meu ; eu ma imbogatesc cu viata si 
experienta lui si el cu a mea, fiecare din noi isi dubleaza existenta, se 
innoieste din zi in zi, dobindind calitati, insusiri, puteri, noi intelesuri 
ale vietii. 9 
-O oarecare imagine a acestei imbogatiri prin comuniune, prin dra- 
goste, ne-o ofera si privelistea naturii in care — dupa cum spun Parin- 
tii-— citim ca intr-o carte tainele lui Dumnezeu. Ce inseamna buna- 
oard un bob de nisip? Il pierzi sub picioare ; dar bob cheama alt bob si 
milioane se unesc si asa se inalta muntii. Stropul de apa pe care-l pierzi 
printre degete se uneste cu alt strop si asa nasc mari $i oceane. Ce sarac 


29. Rabindranath Tagore, cunoscutul ginditor si poet indian, se exprima cam in 
acelasi fel despre imbogatirea prin iubire: «Nu e un simplu fapt matematic — zice el — 
acela ca prin unirea.cu ceilalti ajung sa fiu mai mult. Cind mai multi oameni se leaga 
intre ei prin iubire, care este legatura unirii desdvirsite, nu are loc doar o simpla imbi- 
mare de forte, ci teea ce era neimplinit isi afla desavirsirea in adevar si deci in bucurie. 
Ceea ce izolat era lipsit de sens, isi afla un sens deplin in unire. Aceasta implinire nu este 
ceva care se poate mdsura ori analiza, ci un intreg care depdseste suma p€rtilor sale. 
Ea ne deschide taina cea mai adinca a tuturor lucrurilor, care totodata se afla dincolo 
de toate lucrurile, asa cum frumusetea unei flori este cu mult mai mult decit toate parti- 

cularitatile sale botanice» — R. Tagore, Personlichkeit, Munchen, 1921, p. 102. 
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e cerul $i pustiu, cu o singura stea, dar cit de minunat e el, cind se aprinde 
policandrul lui cu mii si mii de stele! Ce sdrac e un cuvint; dar un 
cuvint cheama alt cuvint si asa se nasc idei si carti si opere. Ce melan- 
‘colic si a pustiu rasuna un singur sunet ; dar un sunet cheama alt sunet 
Si asa iau fiinta melodii, cintece, simfonii. Tot astiel, ce trist, sarman si 
lara de putere e un singur om izolat. Si ce bogatii spirituale si materiale 

a creat unirea oamenilor in familii, natiuni Si comunitati de credinta sau 
aspiratii... Dar ce va fli in ziua Judecatii,. cind fiecare din noi se va uni 
cu intreg ansamblul creatiei, cu intreaga Biserica, cu toate madularele 
Trupului lui Hristos ! Bogatia vietii tuturor se va revarsa in liecare ma- 
dular al Bisericii si, mai presus de toate, bogatia slavei lui Dumnezeu in 
noi toti. In acest fel se va realiza in noi viata Prea Sfintei Treimi : Dum- 
nezeu in Hristos si Hristos in noi. 


Mai nou, Pr. Arhim. Sofronie, din Biserica Rusa, téichaconta in chipul 
_urmator implinirea de catre Trupul lui Hristos a vietii dumnezeiesti a_ 
Prea Sfintei Treimi: «Douad porunci ale Domnului duc pe omul care le 
pazeste la indumnezeire : iubirea lui Dumnezeu si tubirea aproapelui. Din 
aceste doua porunci, a doua ne da intr-o mai mare mAasura posibilitatea 
-cunoasterii tainei Prea Sfintei Treimi, consubstantiala si indivizibila. lata 
pentru ce: prima porunca ne spune : sa iubesti pe Domnul Dumnezeul tau 
din toata inima ta..., nu a zis: sa iubesti pe Dumnezeu ca pe tine insuti ; 
caci prin aceasta ar fi dus la panteism. Poruncindu-ne sa iubim pe Dum- 
nezeu din toata fiinta noastra, ne da sa cunoastem prin aceasta ca Dum-- 
nezeu e dragoste, dar in acelasi timp ni se descopera distanta ontologica 
intre om si Dumnezeu. Participam la viata dumnezeiasca, dar nu se 
desfiinteaza deosebirea de natura. A doua porunca: sa iubesti pe aproa- 
pele tau ca pe tine insuti, ne descopera atit de mult treapta, sau masura 
iubirii, incit sa reiasa consubstantialitatea — omousia — neamului ome- 
-nesc. Realizata in viata, aceasta porunca duce la aceea ca toata omenirea 
sa devina un singur om. | 


«Dragostea transiera existenta persoanei care iubeste in fiinta iubita 
si astfel ea isi asimileaza viata celui iubit. Persoana e deci penetrabila 
prin iubire. Absoluta periectiune a iubirii in sinul Treimii, ne descopera 
desavirsita reciprocitate a intrepatrunderii celor trei Persoane, pina acolo 
incit s4 nu mai fie decit o singura vointa, energie, putere>». 


«Dupa chipul acestei iubiri, pazirea poruncii a doua — sa iubesti 
pe aproapele tau ca pe tine insuti — restabileste consubstantialitatea 
neamului omenesc, sfisiata de pacat. Realizata in ultima sa perfectiune, 
aceasta porunca demonstreaza ca omul este unul, dupa chipul Prea Stin- 
tei Treimi; unic in esenta sa, multiplu in ipostasele sale. Cind fiecare 
ipostas uman, in virtutea raminerii sale in plenitudinea unitatii consub- 
stantiale, devine purtadtor al existentei umane in intregime, el este dinamic 
egal cu toata umanitatea, dupa chipul lui Hristos, al omului desavirsit, 
care cuprinde in El — tot omul». 3° Aceasta se va realiza in ziua Jude- 


30. Arch. Sophrony, Unité de l’Eglise..., pp. 25-26. 


catii. Fiecare din noi va fi plin de bogatia intregii creatii si plin de 
Dumnezeu ; acesta va fi paradisul. 

.  Tubirea lui Dumnezeu si pacatul. Dumnezeu nu urdste pe om nici- 
-cind, chiar pacatos fiind, pentru ca e faptura Lui; dar El uraste pacatul, 
care nu e creatia Lui si care a desfigurat frumusetea fapturii Lui. De 
aceea, Judecata e totodata o sentintéa asupra pacatului; ea inseamna~ 
osindirea solemna si publica a pdacatului, prin ardtarea celui ce este 
«Soarele Dreptatii». 

In ce consta pacatul, raul? In lipsa iubirii — credem noi. Raul nu are 
o existenta in sine, nu e ontologic, nu e creatia lui Dumnezeu; el e o 
negatie: negatia, lipsa iubirii, un mod negativ al vointei creaturii. 

Iubirea e un element constitutiv al fiintei noastre: «Eu exist si 
iubesc» 31 zice Dostoievschi. Smulgerea din iubire inseamnd smulgerea 
mea din viata universala, din familia, din armonia ei. Aceasta rupere, 
izolare,,ma duce la singuratate, intuneric si chin. Ma duce la epuizare 
si foc nestins, pentru ca eu trebuie sa ma hranesc numai din mine in- 
sumi, din saracia izolarii mele, din trufia si patimile mele, ca sarpele «din 
tarind» (Gen. III, 14), adica din patimi — dupa cum au zis Parintii. 
Pacatul meu, adica ruperea din iubire, din viata, din obstea in care tra- 
iesc, ma duce la propria mea distrugere, incit pacatul insusi devine pe- 
deapsa a pacatului. «Pacatul e un rdu mai mare decit iadul», zice Sf. loan 
Hrisostom». 32 «Pacatul este foc ce arde», 33 el ma mistuie si ma des- 
‘parte de tot binele. Acest inteles il au cuvintele Domnului rostite in ziua 
Judecatii: «Duceti-va de la Mine, blestematilor, in focul cel -vesnic..., 
caci flamind am fost si nu Mi-ati dat s4 maninc; insetat, gol, bolnav, 
strain... $i nu M-ati primit». Si <intrucit nu ati facut acestea unuia din 
acesti frati mai mici ai Mei, Mie nu Mi le-ati facut» (Mat. XXV, 41-45). 
Putem rezuma astiel cuvintele Domnului: Despartiti sinteti de Mine si 
de semenii vostri, voi toti cei ce nu iubiti.. 

Despartirea de Domnul si de Biserica Lui, aruncarea «de-a stinga, 
in rindul caprelor», — dupa expresia figurataé a Domnului —, «in focul 
cel.vesnic», are, dupa Sf. Parinti, un sens spiritual-moral. «Harul Prea Sfin- 
tului Duh — zicea Si. Simeon Noul Teoleg — va straluci ca un astru in 
eei drepti si in mijlocul lor vei straluci Tu, 0, Soare neapropiat. Atunci 


—— toti vor fi luminati in masura credintei lor si a faptelor lor, a nadejdii 


si a iubirii lor, in masura purificarii si a ilumindarii lor», 34 si dimpotriva, 
«cei ce savirsesc cele rele — precum spune Si. Vasile — vor privi in ei 
rusinea si pecetile pacatelor lor».%° Starea aceasta, proprie liecaruia, 
va pune prapastie intre cei ce «vor straluci ca soarele», pentru ca vor 
purta pe chipul lor trasaturile dragostei, bundatatii, pacii..., ale slavei Dom- 


31. F. M. Dostoievschi, Sobranie Socinenii, Tom deviatii, Bratia Bae: Mos- 
cova 1958, p. 403. 
32. Sf. Ioan Hrisostom, Omilia 43 la Matei, in Migne, P.G., tom. 57, col. 461. 
33. Sf. Marcu Ascetul, Legea duhovniceascad (c. 136), in «Filocalia», I, p. 244. 
34. Apud V. Lossky; op. cit., p. 233. 
35. Sf. Vasile cel Mare, Comentar la Psalmi, in «dzvoarele Ortodoxiei», trad. Pr. 
Dr. Olimp Caciula, Bucuresti 1939, 176. 
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nului si ceilalti, care vor purta pe fata lor trasaturile patimilor, rusinii 
Prin judecata si osindirea lui, de insusi Dumnezeu, raul va fi pus 
in lumina desdavirsita, izolat, inlantuit, incapabil de a mai devasta de 
acum ‘inainte armonia zidirii dumnezeiesti. Dar prin osindirea raului, 
Dumnezeu nu inceteaza a fi iubire, iubire chiar fata de pacatos, chiar in 
iad. «Nu se cuvine sa creada cineva — zice Sf. Isaac Sirul — ca paca- 
tosii cei din gheena sint lipsiti de dragostea lui Dumnezeu...; prin pute- 
rea ei insa, iubirea lucreaza in chip indoit : facind sa sufere pe de o parte 
pe cei pacatosi, precum face si aici un prieten prietenului sau; veselind 
pe de alta parte prin iubire pe cei ce au pazit buna cuviinta... Cit de 
amara si cumplita e chinuirea iubirii! Acei ce simt ca in iubire au gresit, 
sulera, mai mult decit orice chinuri ingrozitoare. Si acesta este, zic eu, 
chinul din gheena, cdinta», 36 cainta fara pocdinta si fara nadejde. 
Si acum stau in fata noastra doua realitati, douad realitati cu totul 
deosebite : De o parte fericire vesnicad, de alta suferinta tot vesnica. De o 
parte Dumnezeu e iubire neincetata, de alta parte in urechile Lui se aud 
gemetele din gheena. Antinomia pusa la inceput pare ca sta inca nedezle- 
gata si apasa ca o cruce grea peste constiinta crestina. Exista o solutie? 
Daca judecaém lucrurile pornind de la Dumnezeu, vedem ca de la sinul 
Lui se revarsa mereu numai iubire. El m-a creat din iubire si mi-a dat 
viata; El ma mintuie prin insdsi jertia Fiului Sau si tot aratind puterea 
jubirii, imi da din nou viata prin inviere. El vrea «ca toti oamenii sa se 
mintuiasca si la cunostinta adevarului sa ajunga»... (I Tim. II, 4). 
Dar daca eu nu vreau? Daca eu refuz iubirea? El ma cheama — 
«unde esti?» (Gen. III, 9); «bate la usa» (Apoc. III, 20) ; «liule, da-mi 
inima ta» (Pilde XXIII, 26). Eu insa nu raspund. Nu cumva fericirea ~ 
sau nelericirea mea depinde si de mine? El, «Soarele Dreptatii — cum — 
zice Sf. Maxim Marturisitorul — revarsa peste toti razele bunatatii. Dar 
sufletul se comporta prin hotdarirea libera a voii lui, sau ca ceara... sau ca 
lutul... Precum deci lutul se usuca prin lire sub razele soarelui, iar ceara 
se inmoaie prin fire, la fel sufletul — egoist, iubitor de patimi, — se in- 
virtoseaza ca lutul si se impinge pe sine spre pierzanie, ...iar sulletul 
-fjubitor — de semeni si de Dumnezeu — se inmoaie ca ceara si primind 
formele si intipadriturile — iubirii — dummezeiesti, se tace locasul lui 
Dumnezeu in Duh», 37 | | 
Prin urmare, eu pot radspunde la chemarea dragostei dumnezeiesti 
2 sau unindu-ma cu marea familie a Bisericii si cu Dumnezeu, impartasin- 
du-ma de viata desavirsita a Prea Sfintei Treimi,-sau ma pot desparti de 
fratii mei si de Domnul, pot refuza chemarea iubirii, pot refuza talantul, 
«harul Sf. Duh» si astiel, pierzind acest — unic talant — dragostea —,. 
ma vad deodata aruncat departe, singur, inchis in mine insumi, in temnita 
egoismului meu, cu «candela stinsd», in «intunericul in care lipseste cu 


Sf. Isaae Sirul, op. cit. ed. Teotoki, p. 480. 
87. Sf. Maxim Mérturisitorul, Capete gnostice (12), in «Filocalia», vol. II, p. 128. 
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totul harul», 38 in intunericul cel mai din afara, la marginea existentei, 


eterna departare de izvorul vietii»,#9 de patria iubirii, caci iubirea 
sta la radacina vietii. Insasi aceasta despartire, insingurare, izolare, ne- 


vedere si necomunicare cu fratii ale cadror dureri si nevoi nu le-ai vazut 


in viata prin neiubire, aceasta opacitate si estompare in intuneric, socotim . 


cA e «intunericul cel vesnic», despre care vorbeste Domnul. «Pentru cel 
ce simte si judeca — zice Sf. Ioan Hrisostom —, a fi alungat din familia 
dragostei, este a suferi gheena».4° «Lipsirea de aceasta slava — zice 
acelasi — e un chin mai grozav decit gheena». 41 

Si constiinta mea, ca un «vierme neadormit» — «de toate poti scapa, 


dar nu vei scapa niciodata de propria ta privire» — ma roade, imi scoate 


in fata tot raul facut mie si semenilor si urmasilor eare 1-au tructificat, 
Si-mi spune ca numai eu, din vina mea, m-am despartit de aproapele meu 
$i printr-insul si de Dumnezeu. In timpul vietii mele as fi putut lucra 


-bunatatea si pentru mine si pentru obstea in mijlocul careia am trait 


si mi-as fi zidit astfel fericirea cu fratii mei. Dar nu, prin iubirea de sine 
eu mi-am ridicat perete despartitor intre mine, semeni si Dumnezeu. 

Cit priveste pe Dumnezeu, El nu ma uraste, desi El nu poate iubi 
in acelasi timp pdacatul meu. El e vesnica iubire si lumina. «In veac e 
mila Lui» (Ps. 185). Lumina si iubirea Lui si acum se revarsa peste 
mine. Dar eu, care nu iubesc, pot oare suleri iubirea Lui? Nu cumva ca 
soarele ce loveste orbitor peste cel ce sta in intuneric, asa aceasta lumina | 
pe mine ma loveste si-mi devine orbitoare, dureroasa, arzatoare ca tocul? 


_Dumnezeu devine pentru mine, «un foc mistuitor» (Exod XXIV, 17), toc 


; 


ce arde si pacatul si pe mine care m-am unit cu el. 

Pe «Moisi, prietenul Sau» (Exod XXXIII, 11), Dumnezeu, «din mij- 
locul focului» (Exod XIX, 18) il lumina, il umplea de stralucire si vorbea 
cu El fata catre fata, dar pe prietenii «vitelului de aur» (Exod XXXII), 


 aceeasi fata a lui Dumnezeu ii umplea de cutremur si ei, infricogsati, stri- 
gau ila picioarele muntelui: «Sa nu mai vorbeasca Dumnezeu cu noi, ca 
sa nu murim» (Exod XX, 19). 42 Tot asa si acum, la Judecata, la arata- 


38. Sf. Maxim Raspuns cdatre T alasie (11), in «Filocalia», III, p. 44. 
~ 39. Macarie, Teologia Dogmatica Ortodoxd, trad. Dr. Gherasim Timus, Bucuresti, 
1886, p. 838. 
40. Apud Macarie, op. cit., p. 837. 
41. Ibidem, p. 828. 
42. Ideea aceasta a polarizarii harului, a lucrdarii lui indoite, o intilnim frecvent 
la unii dintre Sf. Parinti, ca de pilda Sf. Grigorie de Nazianz, Sf. Maxim Marturisitorul 


$i alti. Reproducem aici un pasaj din Sf. Macarie Egipteanul : «Focul nematerial si dum-~ 


nezeiesc aprinde si pune la incercare sufletele — zice el. — Acest foc a coborit peste 
Apostoli sub chipul limbilor de flacari. Acest foc strdluci lui Pavel gi-i vorbi; el lumina 
duhul sau, dar in acelasi timp ii orbi ochii, caci- ceea ce este carne nu poate suferi 
stralucirea acestei lumini. Moise a vazut acest foc in rugul arzator; acest foc ridica 
pe llie-de la pamint, sub chipul unui car aprins. Ingerii $i duhurile Slujitoare ale lui 
Dumnezeu, se impartasesc de lumina acestui foc. Acest foc alunga demonii, nimiceste 


- pacatul. El e puterea invierii, realitatea vietii vesnice, iluminarea sufletelor  sfinte... 
 Stabilitatea puterilor ceresti». (Apud V. Lossky, op. cit., p. 217). Cultul ortodox exprima 


de asemenea, cu ~— acest caracter al harului: «Ca focul si ca lumina — citim 


in canonul Sfintei mpartasiri — sa-mi fie Trupul si Singele Tau cel scump Min- 


. 
. 
¢ 
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rea Domnului, «ca fuleruls, dacé eu am ramas mereu «prieten al vite- 
lului de aur», prietenul invechitelor mele patimi, trufie, lacomie, lenevie 
in lucrarea virtutilor..., robit lor cu toaté maruntaiele mele, eu vad stra- 
lucirea dreptilor si a Domnului, dar totodata zac aruncat si inlantuit 
je patimi.. Eu mi-am tesut vestmint din patimile mele; ele sint haina, 
hrana, stihia mea. Ele m-au facut atit de strain de imparatie si de fratii 
mei, incit nu mai pot suferi nimic, iubirea, bunadtatea lor si tata Domnului 
care e impotriva celor ce fac rele (I Petru III, 12). Ceea ce pentru unii e 
paradis, pentru mine devine iad. Si nu numai acest foc nestins ma arde, 
ci, asa cum observa Si. Joan Damaschin, si focul interior al patimilor mele. 
«Spunem ca chinul acela, zice el, nu e decit focul poitei nesatistfacute..., 
caci acolo nu e implinire reala a raului si a pacatului. Caci nici nu min- 
cam, nici nu bem, nici nu ne imbracam, nici nu ne casatorim..., nici pizma 
nu se satisiace... Deci poftind — ca in firea veche — si neputindu- se 
acum impartasi de cele ale poltei, sint arsi de pofta ca de foc...». 43 


Si toata aceasta durere se naste din pacatul meu de moarte, din aceea 
ca am ucis in mod iremediabil in mine dragostea si m-am despartit 
$i de aproapele meu gi de Parintele Ceresc, am ramas singur, petrecind 
in egoismul meu, cu patimile mele. lar despartirea pe care o sapa lipsa 
dragostei, pune o prapastie adinca, 0 separatie ontologica intre egoismul 
absolut si ordinea iubirii, intre cel ce iubindu-si firea veche, patimile din 
viata paminteascé, ramine un om vechi, «fara haina de nunta», intre un. 
cer nou si un pamint nou. Astiel iadul ne apare nu numai ca un cosmar 
interior, al constiintei, ci si ca o realitate obiectiva. Unii dintre: Parintii 
si invatatorii Bisericii, ca de pilda: Tertulian, Fer. Augustin, Sf. Grigorie 
de Nisa si altii, vorbesc chiar de un anumit loc al iadului.44 Sf. Ioan 
Hrisostom, la intrebarea unora: «In ce loc va fi iadul — raspunde: «un- 
-deva, departe si afard de lumea aceasta»,45 in timp ce un dogmatist 
contemporan ca Andrutsos socoteste ca acest loc «ramine inaccesibil cuge- 
tarii noastre, pina ce nu va trece cortul acesta stricadcios al lumii». 46 


Si acum, iaradsi revine intrebarea de odinioard : Daca exista iad, poate 
oare iubirea lui Dumnezeu sa indure suferintele lui vesnice? Se poate 
impaca iadul cu iubirea nesfirsita a Lui? Dar acum, in fata acestei intre- 
bari se  Fidica cu aceeasi putere atitea altele. Poate oare iubirea lui Dum- 


tulicrul meu, arzind materia pacatului si mistuind spinii patimilor si luminindu-ma tot 
pe mine, cel ce ma inchin scorasamnal Tale» (Cintarea 9, stih. III, in Liturghier, 
ais 1956, p. 299, si, | 


«laté ma apropli de Sf. Impartasire 
Si impartasindu-ma, Doamne, s4 nu ma arzi, 
Ca Tu esti foc $i arzi pe cei nevrednici, — 
Ci curafeste-ma de toata intinarea». (S. ‘Metafrast, Liturghier, p. 312). 


43. Sf. loan Damaschin, Dialogul contra Maniheilor, Migne, P.G., t. 94, col. 154. 
44. In «Dictionnaire de Théologie Catholique», tom. V, Premiére partie, Paris, 1924, 
| art. Enfer, p. 102. 

45. Sf. Ioan Hrisostom, Comentar la Romani, Omilia 23, trad. Arh. Teodosie Ata- 
nasiu, Bucuresti 1906, p. 488. 

46. Hr. Andrutsos, Dogmatica Bisericii Ortodoxe Rasdritene, ed. rom. 1930, P. 473. 
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nezeu sa violeze libertatea mea, «s-o sfinteascd cu forta si s-o sileasca 
s4 intre in comuniune cu El?». 47 Dar eu sint liber in masura in care ma 
unesc cu ceea ce iubesc. Si daca Dumnezeu, din iubire, nu-mi violeaza 
libertatea care m-a unit cu pdacatul, poate El iubi pacatul meu? Sau 
poate «s4 puna premiu raului» si «sa puna la un loc pe Pavel ct diavo- 
jul? 48 Oare nu cumva tocmai prin iad «Dumnezeu nu permite ca cel rau 
sa fie glorificat si prin aceasta El nu se face partas la dezordinea lui», 49 
pe care o provoaca el in armonia zidirii? Oare nu tocmai asa isi arata 
Domnul iubirea, grija fata de laptura Lui, scotind raul, stricaciunea din 
«trupul lui», printr-o operatie ce-i drept dureroasa dar mintuitoare, 
legindu-l pe veci? Si daca suterintele iadului sint vesnice, oare aceasta 
nu cumva vine de acolo ca insusi raul are aceasta tendinta de a fi vesnic? — 

Si totusi, peste toate marturiile si opiniile noastre, judecata si feri- 
¢cirea sau nelericirea veacului viitor, «radmin obiect de credinta si nadejde, 
pina ce privirea in oglinda si in ghicitura va fi urmata de contemplarea 
lor directa».5° Pina atunci, pentru Biserica, pentru sufletul credincios, 
doua griji ramin sa-i stapineasca constiinta: mai intii, «vrei sa scapi de 
gheena, sd nu cazi in ea? Teme-te de ea!».51 Teme-te de pacat. In al 
doilea rind, datoria mea, a unuia care ma rog pentru pacea a toata lumea, 
nu numai sa nu doresc nimanui osinda vesnica, ci dimpotriva; sa nazu- 
iesc mereu, impreuna cu Si. Simeon Noul Teolog, a ma asemana acelui 
crestin despre care el zice: «Cunosc un om in Hristos, care dorea cu asa 
-ardoare mintuirea fratilor lui, pe care adesea o cerea lui Dummnezeu cu 
lacrimi fierbinti, din toata inima lui, si intr-un exces de zel vrednic de 
Moisi, sau ca fratii lui sa fie mintuiti impreuna cu el, sau ca si el sa 
fie osindit impreuna cu ei. Caci se unise cu ei in Duhul Slint printr-o 
asa de mare legaturad de iubire, incit n-ar fi vrut sa intre nici chiar in 
imparatia cerurilor daca ar fi trebuit pentru aceasta sa fie despartit 


2 


—. Concluzii. Am incercat s4 punem in lumina un adevar scump al Re- 
velatiéi : «Dumnezeu este iubire», pretutindeni si totdeauna. Chiar si jude- 
cata, «opera dreptatii divine, nu-i decit o opera a iubirii».53 Biserica e 
mediul de viata, unde se descopera si se lucreaza iubirea lui Dumnezeu 
Celui in: Treime. Cele doua Testamente sint ca douad rdspintii care tin 
‘treaza constiinta Bisericii: Vechiul Testament pregateste prima venire a 
Domnului, Noul Testament pregateste a doua venire. Pregatirea e 0 con- 


47. Ibidem, p. 471. | 

48. Sf. loan Hrisostom,’ coment. ep. Romani, Omilia 26, p. 422. 
49. Dictionnaire de Théologie catholique, idem, p. 115. 

90. Hr. Andrutsos, Dogmatica, p. 473. | 

51. Sf., loan Hrisostom, Coment. ep. Romani, p. 422. 

52. Apud V. Lossky, op. cit., p. 211. : | 

o3. Q. S. F. Tertulian, apud A. Bessiére, S.J., L’au de la, ed. Spes, Paris 1939, 
pagina 63. 
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tinud crestere in ‘daaoate dupa chipul Aceluia care s-a jerttit penru noi. 
Menirea ultima a Bisericii este ca ea, dupa descoperirea si porunca Dom- — a 
nului, sa realizeze viata de iubire dumnezeiascd a Prea Sfintei Treimi. i 
Cind vom ajunge la constiinta deofiintimii noastre, citid crestinul va iubi 
in asa fel pe tratele sdu si se va simti’ egal, consubstantial, cu tot omul 
de pretutindeni, asa cum Tatal e egal cu Fiul si Sf. Duh, atunci el va fi 
inteles taina, viata Prea Slintei Treimi si va fi capabil de viata dumne- 
zeiasca. Prin aproapele eu ajung la Dumnezeu. Judecata e tocmai momen- 
tul acesta festiv, cind Hristos va ale baad Biserica in ordinea unei ase- 
-menea vieti ceresti. 
| Sf. Clement Romanul, barbat apostolic, ne e pastreaza O impresionanté 
descoperire a Domnului in acest sens: «Intrebat a fost Domnul, cind va 
veni imparatia Sa, si El a raspuns: Cind doi vor fi unul, cele din afara — 
ea cele dinlauntru si partea barbateasc4 cu cea femeiasca, nici parte 
barbateasca, nici temeiasca».54 Talmacit, aceasta inseamna: Doi sint 
unul cind in doua trupuri locuieste o inima gi un suilet. Cele din atara 
ca cele dinlauntru, cind trupul, prin grai si expresia fetii si a gesturilor 
va oglindi in intregime sufletul, fara viclesug ; iar partea barbateasca 
petrecind cu partea femeiasca fara patima, inseamna ca un Irate cind vede 
oO sora sd nu se tulbure de specificul ei femeiesc si ea, la rindu-i, sa faca 
_asemenea... «Cind veti face acestea, Domnul, atunci va veni imparatia 
Tatalui Meus. 55 

Judecata consfintind absoluta. a iubirii, e totodata o sentinta 
impotriva pacatului. Pacatul e lipsa iubirii ; despartirea de aproapele, 
de Dumnezeu si slisiere in propria constiinta. Iadul este «suferinta celor 
ce nu mai pot iubi».5® Nu Dumnezeu ne doreste sulerinta; El e vesnica 
iubire. Dar din iubire pentru libertatea noastra, El nu ne cere cu sila 
sa-L iubim. Din voia-i egoista sau patimasa, insul se desparte si de 
aproapele si de Dumnezeu si despartirea ii aduce durere. Pacatul devine 
-pedeapsd a pdacatului, iar cei ce sulera sint «mucenici ai voii lor», 57 
Dumnezeu osindeste pe veci pene, ‘pentru a nu mai strica armonia 
zidirii Lui. 
_  Sensul intim al judecatii este cd in cele din urma vom praznui biru- 
inta definitiva asupra mortii si raului si prin viata vesnica, iubire, pace, 
curatie si ordine desavirsita, vom ajunge la asemanarea cu Dumnezeu. 


| 54. Sf. Clement Romanul, Epistola II cdtre Corinteni, cap. XII. Scrierile ad gma 
Aiostolici. vol. I, trad. Pr. 1. Mihalcescu Si Pr. M. Pislaru, R Vilcea, 1936, P. 161. 

55. Ibidem, p. 462. 

56. F. M. Dostoievschi, op. cit., p. 403. 

Ibidem, 405. 
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SINTEZA ASUPRA DOGMEI SOTERIOLOGICE, 
‘PRIVITA INTERCONFESIONAL 


de prof. N. CHITESCU 


nvatatura oficiala, despre mintuire, a oricdreia dintre principa- 
Tele trei Confesiuni crestine, are acelasi punct de plecare in 
formularea acestei dogme: starea de pacatosenie a neamului 
omenesc si nevoia lui de iertare si de soe din nou in 


comuniunea Tatalui ceresc. . 
«Al Domnului este pdmintul si ‘le cele ce sint intr- 
insul» : (I corint. X, 26). Creatura s-a rupt din aceasta legatura supra- 


lireasca si si-a fiurit alta, cu cele create. Alipindu-se de cele create si 


cazind in neascultare, ea a cazut sub osinda mare, prevestita a intricogs- 
toarele cuvinte: «Cu moarte veti muri»! © 


Prabusit in abisul mortii duhovnicesti, omul s-a recules Si a cautat 


-farasi izvorul vietii, ca sa scape de moartea cea vesnica, care- pindeste 


la despartirea sutletului de trup. 

Asa irfcepe nelinistea adincd, freamatul neostoit al vietii sale sufle- 
testi, care nu se sfirseste decit sub glie: Toate religiile pamintului, fie 
ele naturale, ori descoperite, dau méarturie puternica si constanta despre 
aceasta nazuinta — deapururea nesatisiacuta in toate celelalte religii, sau 
sisteme filozolice chiar. Omul credincios, lasat singur cu el insusi, se re- 


cunoaste vinovat fata unei legi superioare, necunoscute: «Paginii, 


cei ce n-au lege, din fire fac ale Legii...» zice Apostolul Neamurilor (Rom. 


_ II, 14-15), ceea ce arata ca «iapta legii e inscrisa in inimile lor». Chiar 


numai referirea la psalmii babilonieni si la miturile caderii in pacat, prin 
care paginii au incercat sa-si explice domnia pacatului. in lume, e o do- 


vada indestulatoare a constiintei pacatoseniei sale. 


Incercarile de a iesi prin puterile proprii <din intunericul $i umbra 


-mortii» au fost laudate si binecuvintate de Biserica. 


Dar niciodatéa nimeni n-a putut sa-si dea siesi iertare. de pacatul 
infaptuit in fata unuia Dumnezeu. 

Si, dimpotriva, cu cit omul credincios a facut mai intens experienta 
lui Dumnezeu, ca unicul centru al vietii sale, cu atit a fost mai coplesit de 
simfamintul pacatoseniei sale si de abisul in care se gaseste fata de cer. 
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In aceasta stare, constiinta omeneascd a cdutat totdeauna o iertare de 
la Dumnezeu, care sa fie in acelasi timp o judecata si o renastere. 

O invatatura despre mintuire data de iubirea lui Dumnezeu, care 
jarta fara nici o conditie, este o invatatura a pieirii; ea ar pierde pe om 
pentru Dumnezeu si pe Dumnezeu pentru om. O asemenea invatatura 
n-are temei nici in constiinta omeneasca, nici in Descoperire. Dumnezeu 
mintuieste din iubire; dar trebuie ca si fiul Sa-$i recunoasca starea, pentru 
ca sa fie primit in bratele pdrintesti, imbracat in haina de sarbatoare si 
ospatat din belsug. 

Duhovnicii cunosc, de la scaunul duhovniciei, multe si mult graitoare 

exemple ale psihologiei iertarii si ispasirit. 
Va amintesc: «Care bogat se va mintui?», de Clement Alexandrinut; 


cutare povestire a lui Tolstoi in care stapinul, surprins de un viscol pu-— 


ternic intr-o pustietate cu argatul sau, ii cere iertare acestuia pentru pa- 


catul sau cu femeia lui si o ne pe cind zapada ii acopere incet, cu cai 
cu tot... 


Crestinismul este iertarii $i impac4rii; a ‘intoarcerii fiului risi- 


pitor in bratele parintesti; a comuniunii dintre Dumnezeu si oameni — a 


Crucii si Invierii, a Golgotei si Taborului. Cu alte cuvinte, Crestinismul 
este religia mintuirii. Cum am putea formula pe scurt soteriologia cres- 
tind? lata citeva puncte care ne rezuma aceasta problema: 1 

-1. Omul cazut e vinovat; mintuirea va consta intr-o stergere a paca- 
tului si_o iertare din partea lui Dumnezeu, dreptatea insdasi. 


2. Omul cazut este neputincios; mintuirea va consta si in regenerarea 


_fiintei sale din partea lui Dumnezeu, sfintenia si iubirea ins4si. 


3. Omul trebuie si colaboreze cu Dumnezeu, ca sa se arate vrednic 


de iubirea mintuitoare a lui Dumnezeu. 
| Procesul mintuirii nefiind altceva decit restaurarea raporturilor din- 


tre om si Dumnezeu, existente mai inainte de intervenirea pacatului in 


lume, urmeaza ca expunerea dogme! soteriologice va trebui sa tina seama 
de doud realitati: 

2 Cea dintii va aradta ce face Dumnezeu pentru mintuirea oamenilor; ea 
‘va expune deci fata strict obiectiva a mintuirii, numita «Rascumpararea>. 
Cea de a doua va arata ce fac oamenii, colaborind cu Dumnezeu, pentru 


insusirea acestei mintuiri; ea va expune deci fata mai subiectiva a 


RASCUMPARAREA : 


1. Tratatele clasice, dogmatice, ale celor trei mari confesiuni crestine 


au pastrat intreita impartire a «slujirii», a «chemarii»>, sau a «demnitatii» 


Mintuitorului, adica cea arhiereasca, cea profetica si cea imparateasca. 
indoiala ca ar fi mai potrivit se vorbeasca despre «chemarea» 


profetica, despre «slujirea> arhiereascd $i despre «demnitatea» impara- 


1. Cf. Gastor® Frommel, L’expérience chrétienne: un cours de Dogmatique, vol. II 
(Neuchatel, 1916), pp. 2-3 si 90 etc. 
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teasca: dar acest fapt constituie un amanunt {ara prea mare insemnatate. 
Aceasta impartire, care se gaseste la Eusebiu al Cezareei, este privita 
nefavorabil de autorii monografliilor asupra Rascumpararii, care ori nu 
se mai Servesc de ea, ori o gasesc insuficienta. Totusi, éa era mult pretuita. 


de Calvin, care vedea in rezerva teologilor romano-catolici dovada cea — 


mai buna ca nu i-au patruns intelesul.2 Dar unii teologi protestanti mo- 
derni nici nu mai pomenesc de ea; asa fac unii dintre ultimii autori de 
monografii asupra subiectului, ca Rachdall, Mozley, Henri Monnier si altii; 
acelasi este cazul la Romano-catolici. Un teolog cu autoritatea lui Prat 
o categoriseste astfel: «Aceasté impartire intreita a servirilor lui Hristos, 
straina de speculatiile mesianice ale iudeilor, cam necunoscuta de Srintil 
Parinti, nu convine de loc Teologiei Sf. Pavel...». 3 


Dupa J. Riviére «nu este aliceva decit un cadru naeutiensl a carei 


—rinduire e supusa chiar la numeroase critic. Fondul ideilor insele are in- 


semnatate...» 4 


Din punct de vedere ortodox sonitothen urmatoarele: Desi Stintii Pa- 
rinti n-au sistematizat invatatura lor despre Persoana si lucrarea Min- 
tuitorului in jurul intreitei impdartiri amintite, totusi in scrierile ‘or se 
pot gdsi temeiuri pentru fiecare dintre cele trei serviri. Ca atare, ele se 
pot pastra, dar nu cu caracter obligatoriu, ci intrucit sint folositoare. Ori, 
din acest punct de vedere, observam ca ele ofer4 un cadru redus pentru 


_lucrarea rascumparatoare a Mintuitorului: Nu vedem unde se incadreeza, 


de pilda, aspectul ontologic al Rascumpdrdariii, care cu toate acestea este 

central in conceptia Sfintilor Parinti. Totusi, aceasta impartire traditionala 
are un avantaj, adica acela de a uni Persoana cu aceste functiuni su-— 
preme — desi nevoia metodei de invataturad ne obliga sa le separadm, oare- 


cum, intr-un fel de trihotomie. Numele Domnului de (dupa 


Isaia LXI, 1 Si Luca, IV, 2) exprima aceasta unitate a Persoanei cu cele — 


trei_ demnitati ale sale, deoarece in Vechiul Testament numai peut 
imparatii si arhiereii erau unsi. 


Chemarea profeticd a Mintuitorului consta in lucrarea Sa de pro- 
fetire si de descoperire a adevarului religios absolut $i intarirea ei prin 


propria Sa viata si prin minuni. Ea a fost profetita in Deut. XVIII, 15, 


Isaia XLII, 1-4 si realizaté intru totul.in sine (Mat. XIII, 57; Luca, 
XIII, 33; Ioan, VIII, 12 si XVII, 6-8). 


Slujirea arhiereasca cuprinde toate sulerintele, patimile si moartea Dom- 
nului pentru mintuirea noastra, prevestita in Psalmul CIX, 4 si realizata 


dupa Matei XX, 28 loan AMI, 19 si mai ales Evrei, IV, 14; V, 1-5; VI, 
20 20 sq. | 


2. J. Calvin, Institution HI, XV, 1: ed. 1881), 
p. 226; apud J. Riviére, La dogme de la Rédemption, étude théologique, ed. III-a, reva- 
zuta si marita (Paris, 1931), p. 7. 


3. P. Prat, La Théologie de Saint Paul, partea Il-a (Paris, 1012). p. 247; apud 
idem, ibidem, p..... nota 3. | 


4. J. Riviére, op. cit., p. 7. 
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lar demnitatea impérdteascd se vddeste nu in cele omenesti si tre- 


catoare, ci in cele duhovnicesti si ceresti; ea a fost proorocita (in Psalmul 
II, 17; Miheea, II, 15; Zaharia VI, 9) si realizata dupa Matei, XXV, 31-34; 
XXVII, 11; Luca XIX, 12; Ioan XVIII, 33-36), atit in viata paminteasca, 
prin stapinirea aSupra stihiilor, vadite in minuni $i prin stapinirea asupra 
sufletelor oamenilor; cit si dupaé moartea Sa, prin coborirea la iad, In- 
vierea, Inaltarea $i sederea de-a dreapta Tatdlui, ca si prin prezenta 
Sa in Biserica $i in slirsit in marele evenimente eshatologice ca: judecata 
obsteasca, innoirea cerului si pamintului si imparatia de veci cu dreptii. 


2. Rascumpararea, in sens strict, este capitolul soteriologiei crestine 
care expune taina izbavirii noastre de pacat, de stricdciune si moarte, 
prin Intruparea, viata paminteasca, invatatura, Patimile, moartea si In- 
vierea Mintuitorului Iisus Hristos. Termenul biblic este AdtOwots, cores- 


punzind lui (rascumparare) si (liberare )si se gaseste in 
‘Noul Testament de trei ori (Luca, Li 68; I, 38; Evrei, IX, 38). Pretul 
acestei rascumparari (Avteov si compusele lui corespunzind cuvintelor 
evreesti etc.) este singele, adica viata Domnului, moartea Lui 


(Matei, XX, 28; Mc., X, 45; Evrei, IX, 15; Tit, II, 14; Efes. I, 7, etc.). Fe- 
ricitul Ieronim a accentuat specificul acestui cuvint, scriind: «...Intelege in 


ce se deosebesc emere de redimere, fiindca cel care cumpara, cumpara ceva > 
strain; dar cel care rascumpara, cumpara ce a fost propriul sau bun si apoi | 


a incetat de a mai fi al sau...» («In Gal.», III, 13, cartea II, cap. III, 5). 

Acest cuvint vrea sa exprime belsugul de sensuri care, totusi, depa- 
seste puterea de exprimare a cuvintului omenesc. In cele ce urmeaza 
vom expune principalele lui intelesuri, pe care noi le reducem la acestea: 


A. Cel ontologic, privind firea omeneasca; 


B. Solidarist sau de recapitulare, moral si invdfatoresc, indreptate 
catre Oameni si 


C. de ispdsire substitutivd penald, indreptat catre 1 
A. Incercdm de la inceput o explicare a fetei ontologice a Rascum- 
pararii, in limitele datelor revelate ale Traditiei crestine, desi aceasta 
este cea mai tainica, mai neinteleasa si mai complexa. - 
Intruparea insdsi — taina cea din veac ascunsa si de ingeri ne- 
stiuta — este, dupa Sfintii Parinti, piatra de tmelie a Rascumpararii 


noastre. Prin Intrupare, firea dummnezeiascd primeste in sine pe cea 


omeneasca si 0 indumnezeieste. De aceea aceasta tilcuire a Rascumpararii 


s-a numit «fizicd», sau «fireascd», sau, mai bine, «ontologica», sau «a 


indumnezeirii> si asupra ei au insistat cel mai mult Sfintii Parinti ra- 
sariteni. 

Nevoia unei astiel de restaurari a firii omenesti este vadita de faptul 
ca firea omeneasca este alterata in sine prin pacat, stricaciune si moarte. 
Romano-catolicismul si protestantismul n-au simtit nevoia unei asemenea 
restaurari: cel dintii, din cauza ca, potrivit invataturii ca, prin cadere 


omul a pierdut numai darurile suprafiresti, care nu tineau de natura 
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lui — coroana, cu alte cuvinte; cel de al doilea, din pricina ca invata ca 
somal dupa cadere, e atit de alterat in fiinta lui, incit este cu neputinta 
de a-l reface. Invatatura Bisericii crestine, de totdeauna, a fost insa in 
consensul formulei cunoscute a Parintelui Ortodoxiei, repetata sub fe-— 
lurite forme de Siintii Parinti: «Dumnezeu s-a facut om, pentru ca omul 
sa se flaca Dumnezey», si in consensul aceleia a Sf. Grigorie Feologul: 
«Cele primite de Cuvintul, au fost tamaduite». 5 


Prin Intrupare, firea omeneascd, lipsita de p&cat a primit in sine 
altoiul firii dumnezeiesti, sau un germene de regenerare a ei, in potenta; 


. a lost strabatuta adicaé de puterea ei ca fierul de cdldura focului, dupa 


Stintii Parinti. In tot timpul vietii pamintesti a Mintuitorului, firea ome- 
neasca a luptat in chip supra-omenesc cu toate ispitele firii omenesti, 


pentru ca incununind aceasta lupta cu moartea, ea sa lie indumnezeita in 


chip real, prin inviere si apoi inaltata la ceruri, la dreapta Tatdalui. 


Inceputul acestei lucrari suprafiresti, de negrait, il face Intruparea, 


cum am amintit, iar desavirsirea o savirseste Invierea. 


Mintuitorul a avut fire omeneasca fara de pacat, dar-cu afectele ei de 
dupa cdderea in pacat si fiind supusa stricaciunii si mortii. 


Deci n-a avut voia inclinataé cdtre pacat, ci slabiciunile firesti de 


_ dupa cdderea in pacat: osteneala, fricd de moarte, flaminzire si insetare, 


etc... Prin ispitire voia Lui a instrunit delinitiv afectele Sale, aga incit stri- 


-cadciunea nu s-a putut intinde de la vointa la Tire. ® 


Unii dintre Sfintii Parinti au explicat aceasta prefacere a firii_ ome- 


nesti a Mintuitorului prin aiectele placerii si durerii: «Cind (Adam) a 
_cazut in pacat si a suferit coruptia, scrie Sfintul Chiril al Alexandriei, 7 


atunci au patruns in firea trupului placerile necurate si s-a nascut in 
membrele noastre legea cea salbatica. Caci a prins boala pacatului...», 


Sfintul Ioan Damaschin arata ca «primii oameni s-au lipsit de extazul 
si contempharea lui Dumnezeu; si-au vazut goliciunea trupului lor si 
dorit dezmierdarile vietii.§ Placerea, care departeaza de Dumnezeu, 


concentrindu-se asupra celor simt{uale, e pacat. Durerea nu e pacat, ci 
urmarea lui, si pedeapsa firii; iar Mintuitorul a suportat-o pina la capdat, 


ca ipostas al firii omenesti, supusa stricdciunii. In schimb prezenta Dum- 


nezeirii a stavilit inclinarea spre placerea simfuala, raminind numai pla- 
cerea de cele spirituale. 

Si astiel Fiinta infinit slinta a suportat, supunindu- se voii T atalui, 
durerea pentru pacatele intregii omeniri; dupa ce respinsese ispitele vra \- 


-magului, pe cea a multimii care voia sa-l faca rege, si, dupa ce invinsese 


si groaza de moarte. «Per aspera ad astra»! Prin Patimi la nepatimire! 
Prin moarte, la Inviere! Prin chenoza la Inalfare! lata polii acestei cai 


5. In Migne, P.L., XXVI, col. 385. : 
6. Vezi Sf. Maxim Marturisitorul, Réspunsuri cdtre Talasie, 42. i 
7. St. Chiril al Alexandriei, Tilcuire la Epistola cadtre Romani, V, 18, Migne, P.G., 
LXXIV, col. 789. 
Sf. Ioan ‘Damaschin, Omilia despre smochinul neroditor, Migne, P.G., XCVI, 
cel. 
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nestirsite care S-a incununat cu suprema treapta a unei vieti si morti 
‘Tara de pacat — indumnezeirea, @éwois! In chipul acesta, moartea firii 
omenesti strabatuta de Dumnezeire este si treapta ultima de trecere la a 
forma nestricadcioasa, in care pacatul credinciosului cuprinde toate func- 
tiile lui sytletesti, apoi si trupul care trece de la dnatia la &qdagota. 
In ce chip se aplicd intregii firi omenesti aceasta indumnezeire? Am 
vazut ca la Intrupare firea omeneasca este virtual inaltata, prin contactul 
Logosului vesnic cu creatura sa; Indumnezeirea noastra se realizeaza pe 
deplin la Inviere, se individualizeaza si se desavirseste la impartdsirea fie- 
caruia cu dumnezeiestile Taine, cind murim si inviem cu El, ne preface, 
In «Hristosi», adicd «unsi» si nu mai viem noi, ci Hristos tradieste in noi. 
_ Dar daca, potrivit celor ardtate pina aici, prefacerea aceasta, pe care 
o aduce [ntruparea, nu trebuie limitata la influentd, pe care o are firea 
dumnezeiascé a Mintuitorului asupra celei omenesti a Sa, manifestata 
prin acea «communicatio idionatum», ea nu se opreste nici la cei care 
traiesc viata harica, nici la intregul neam omenesc. Bucuria pascala este 
a intregei creatii: Asa dupa cum stihiile suspina in urma caderii, tot astfel © 
intreaga lume e transligurata virtual, si — pina intru sfirsit, va fi cer 
nou si pamint nou! % Sfintul Grigore de Nisa spune despre efectele Intru- 
parii: «Cind s-a savirsit restabilirea in stare originara a celor ce zaceau 
atunci in pacat intr-un glas s-a ridicat o rugdciune de multumire de la 
intreaga zidire si chiar de la cei ce nu aveau nevoie de curdatire. Acestea 
si alte binefaceri asemenea cu acestea a adus marea tainad a dumnezeiestii 
Intrupari». 1° 
Acesta este in liniile lui mari, aspectul ontologic al Rascumpararii. 
Romano-catolicii, sub influenta teologiei medievale l-au pdardasit, rami- 
nind la acela al satistactiei anselmiene. lar protestantii l-au pardasit, 
deoarece este in legdtura cu Sfintele Taine ; 31 ca atare, Harnack si altii 
alirma ca aici ar fi vorba de un proces mecanic-lizic si magic, care ar 
produce indumnezeirea. 12 Din scurta noastra schita chiar, a putut reiesi 
lipsa de temei a acestor alirmatii. 
Dar aspectul ontologic este indreptat in primul rind spre natura ome- 
neascd. Dupa Sfintul Grigore de Nisa (in «Marele cuvint catehetic», 
cap. XV), «lirea noastra bolnava avea nevoie sa fie vindecata; decazuta, 
s4 fie ridicaté; moartd, sa fie inviata. Noi pierduseram impartasirea cu 
binele: trebuia s4 ni se dea inapoi; eram in intunerec; trebuia sa fim 
dusi la lumina. Robiti, asteptam izbavirea; prizonieri, un ajutor; robi, un 
liberator...» In ce fel aceasta lucrare de tamaduire si de izbavire iradiaza 
de la Iisus Hristos, la toti cei uniti cu El? Adica in ce fel Rascumpararea 
cuprinde in oceanul ei de Haruri si daruri pe cei credinciosi, luati indi- 
vidual? Este ceea ce ne vor arata alte aspecte ale Rascumpararii. 


9. Sf. Maxim Mérturisitorul, ibidem. | 
10. Sf. Grigorie de Nissa, Marele ‘cuvint catehetic, cap. XXVI, Migne, P.G., 
XLV, col. 69. 
11. Vezi H. Monnier, Essai sur la Rédemption (Paris, 1929), p. 241. 
| 12. Vezi studial nostru Despre indumnezeirea omului, de ce nu primesc romano- 
catolicii aceastd invdtdturd, exiras, pp. 15 sq. | 
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B. Intr-adevar, Rascumpararea are si aspecte indreptate elitre oameni, 
ca persoane, subiecte dornice de comuniune: — 


a) Mintuitorul i-a rezumat in sine aga cum titlul unei carti rezuma 
in sine cartea intreagd (Efeseni, I, 10). El a rezumat in sine intreaga 
omenire de la Adam, asa dupa cum protopdrintele nostru ne-a rezumat 
in el, pacdtuind. Este, ca sa zicem asa, esenta umanitatii idealizata prin 
sfintenia desavirsita. Daca incercém sa ne insusim in chip mai sistematic 
ceea ce au inteles Sfintii Parinti si in special Sf. Irineu, dupa Apostolul 
Neamurilor, prin aceea far indoialé ca rolul lui 

cel dintii in pacatuirea noastra, a tuturor, ne sugereaza, prin contrast, 
—rolul celui de al doilea Adam, in ridicarea noastra la o stare mai inalta 
decit aceea a celui dintii. Izvor al vietii dumnezeiesti, Adam cel de al 
doilea ramine izvor permanent al intregii omeniri: El iradiaza prin firea 
sa omeneasca energiile dumnezeiesti in intreaga omenire; El iradiaza iu- 
birea inefabila, cu care ne-a iubit El, cel dintii si cel de pe urma $1 care 
iubire se preface in legdtura cea mai intima dintre El $i tofi cei credin- 
ciosi. Murind cu El si inviind cu El, in chip tainic, innoindu-ne viata du- 
hovniceasca intr-o legatura tainica, permanenta, in masura in care pro- 
gresém, nu mai sintem noi cei care traim, ci Hristos traieste in noi; El 
devine adica subiectul fiintei noastre si, ca si lirea omeneasca a propriei 
-Persoane, firea noastra omeneasca se sterge in fata celei dumnezeiesti, 
care ne cuprinde in ea. Apoi e ridicata, tot in chip tainic, pina in pragurile 
dumnezeirii, nazuind fiecare pina la statura barbatului desavirsit, care este 
Hristos si devenind astfel una dintre razele quasi-infinite ale unui centru 
al omenirii, care este «Soarele-Hristos». 13 


Romano-catolicii nu gdsesc un loc organic scontei «recapitulatiuni» 
deoarece in teoria anselmiana, oficializataé de aderarea lui Toma de Aquino 
ja ea, omenirea este numai reprezentata, exterior juridic, | in fata Tatalui 

_ceresc, de Giul. 

In schimb, protestantii au facut din ea una dintre principalele fete 
ale Rascumpéararii, ca teorie solidarista. Unul dintre cei mai de seama 
teologi contemporani o inlatiseaza astlel: «.. Solidaritatii in rau trebuia 
Sa-i raspunda solidaritatea in bine; si ea nu putea sa se constituie decit 

_printr-o fiinta siinta, imprejurul careia ar veni sa se cristalizeze toate 
aspiratiunile curate si nobile ale omenirii».14 De ea sint legate unele 
nume dintre cele mai cunoscute ale teologiei protestante moderne. 1° 
Slabiciunea teoriilor lor consta mai ales in aceea ca fac din solidaritate 
-— fata mai anemica si mai rationalizata a acelei «recapitulari» —, centrul 
tainei, cind,in realitate ea este explicatia unirii strinse a noastra cu Min- 
tuitorul in lucrarea rascumparatoare $i nu insagi aceasta 
varsata asupra noastra in chip tainic numai. 
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| 13. Pentru aceasta explicatie; vezi studiul nostru «Teoria recapitulatiunii — (4vaxe- 
— la Irineu», in rev. «Studii Teologice», numar festiv, 1937-1938, pp. 
14. Henri Monnier, op. cit., pp. 206-207. 
15. Idem, ibidem, p. 201. 
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b) fists Hristos ne rascumpara liind modelul pururea neajuns si ne- 
cesar desavirsirii oamenilor: de smerenie, care merge pina la chenoza si 
de iubire, care merge pina la jertia vietii celui stint si drept pentru cei 
pacatosi, de iertare, care merge pind la mintuirea celor care-l ucid, de 
stintenie ahsoluta, in toate slabiciunile vietii omenesti; intr-un cuvint, 
de desdvirsire. 

Explicatia aceasta a ‘numita «morald», care este o 
completare necesara a celorlalte aspecte, a fost imbratisata de rationa- 
listii tuturor veacurilor. Luata singura ea este insulicienta, dar in sine 

nu este gresita. Pentru ea a fost osindit de un sinod al Bisericii catolice 
din Franta, Abelard, la indemnul Sfintului Bernard, care admitea rascum- 
pararea de la diavol. Este imbratisata ca unica explicatie a Rascumpararit 
de cei mai multi dintre protestantii liberali moderni si contemporani, dupa 
Zwingli, la inceputurile protestantismului. La ortodocsi i-a dat o amploare 
deosebita Mitropolitul Antonie Krapovitki. Acesta e sensul lucrarilor ca: 

«Ce ar face lisus», din protestantism. Neadmitind-o ca aspect al Ras- 
cumpararii, romano-catolicii au amet din ea fiinta Moralei lor — cam 
exterior si anemic. 

C) Rascumpararea mai are in bogatia ei de aspecte si pe cel «inte- 
lectualist»; este ceea ce accentua chemarea proletica a Domnului. 

O invatatura se recomanda prin inaltimea si folosul ei ca si prin 
autoritatea celui ce o da. Sfintul Ioan Hrisostom aminteste superioritatea 
celei evanghelice: pe cind proorocii vestesc cele ce le incredinta lor 
Stapinul, Evanghelia este invatatura pe care Oo da Stapinul Insusi. De 
aceea se spune despre El cd invadta ca unul care are putere. Invatatura — 
Domnului aduce transformarea vietii omului dupa modelul Invatatorului; : 
ne descopere pe noi insine mai bine decit ne cunoastem, pe Dumnezeu, 
in toate cele create, pe Fiul sau, in Intrupare, pe Tabor, Cruce, si Inviere, 
pe Duhul Sfint in sfintenie; ne descopere lumea vazutd si cea nevazuta, 
sensul supranatural al existentei noastre... De aci nevoia cunoasterii ade- 
varatei, dumnezeiestei intelepciuni, care scruteaza laptele si deduce cauzele 
lor, urcind pina la Facatorul a toate, pentru a-L recunoaste si a i se in- 
china; intelepciune, care nu disloca ‘deci problema lumii si a omului de 
aceea a Ziditorului lor...: «Stim ca Fiul lui Dumnezeu a venit, scrie Apos- 
tolul iubirii (loan, V, 20) si ne-a dat noua pricepere, ca sA cunoastem pe 
Dumnezeu cel adevarat, adicd intru Fiul sau lisus Hristos». Caci «viata 
de veci aceasta este, ca sa te cunoasca pe tine, singurul, adevdaratul 
Dumnezeu si pe lisus Hristos, pe care L-ai trimis» (Ioan, XVII, 3). 

In consensul acestei invataturi, toate Bisericile crestine au stabilit 
_ printre principalele trei slujiri ale Domnului, pe cea de profet. Iar in epoca 
patristica, scoala din Alexandria, mai ales, a scos in relief lucrarea ras- 
cumparatoare a Domnului cu aspect invatatoresc. Cu un cuvint din opera 
celui ce si-a intitulat una principalele sale opere «Pedagogul», 
vom slirsi aceasta expunere: «...Domnul a zis: Eu sint usa oilor. De 
-aceea, pentru a fi. mintuit sa fi cunoscut adevarul lui Hristos, 
chiar daca te-ai fi ridicat pina la filozofie... Pedagogia lui Dumnezeu e o 
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indrumare a adevarului: spre contemplarea lui Dumnezeu si o expunere 
a intaptuirilor sfinte, in care s4 se persevereze pina la sfirsit... Pedagogul 
-mnostru, o, copii, este intru totul asemenea lui Dumnezeu Tatal, al carui 
Fiu este fara de pacat, fara de invidie si fara de patima, intrucit priveste 
sufletul. Trebuie dar ca din toate puterile s4 nazuim a ne face sufletul 
asemenea cu al Lui...» 16 

Am vazut in ce chip firea noastra, bolnava prin ciiderea in pacat, 
este tamaduita. Am vazut si cum Mintuitorul ne insumeaza in sine 
- pe noi, toti oamenii, in acea recapitulare, in care sintem razele unui cerc 
cu centrul in lisus Hristos. Am vazut si inriurirea jertielniciei din iubire 
a Celui ce ne-a iubit, El, cel dintii, si ne-a iubit pina la urma si insemna- 
tatea invataturii celei adevarate — unica invatatura descoperita —, in 
opera de Rascumparare. N-am vazut insa in ce fel omul ispaseste pacatul, 
in ce fel se implineste cumplita osindad: «Cu moarte veti muri!» — Si aici 
tot «Mielul lui Dumnezeu» ridica pacatele lumii! Caci iertarea dumne- 


zeiasca S-a primit numai dupa ce Fiul lui Dumnezeu a dat la moarte firea | 


Sa omeneasca cea fara de pdcat, osindind padcatul de care s-a despartit 
si liberind-o astiel de sub puterea lui pentru intreaga omenire: «Caci nu 
era cu putinta sa fie dat stricaciunii prin moarte Cel'ce a venit pe lume 
neatins de obirsia prin care s-a ivit pina la slirsit moartea», scrie Sfintul 
Maxim Marturisitorul (Raspunsuri catre Talasie» al LXlI-lea). Prin aceasta 
-pedeapsa a Celui nevinovat, prin aceasta moarte a Celui ce s-a facut pacat 
si blestem pentru cei pacatosi si blestemati, El a trecut in plinatatea vietii 
si ne-a trecut si pe noi cu El: Hristos a inviat din morti cu moartea pre 
moarte calcind...» Cum se tilcuieste aceasta taina infricosatoare? 


C. Lucrarea rascumparatoare a Mintuitorului pe pamint se incunu- 
neaza cu patimile si moartea sa pe cruce, culminind in Inviere si Inaltarea 
la cer. Moartea Lui este adusd ca Avteov — pret de rascumparare lut 
Dumnezeu; ca atare ea constituie cel mai impresionant aspect obiectiv al 
Rascumpararii, care nazuieste sa impace pe Dumnezeu cu lumea. lar din 
pricind ca aceasta moarte s-a petrecut in urma osindei pronuntate de 
Dumnezeu in rai «Cu moarte veti muri, ca urmare a cAalcarii poruncii 
dumnezeiesti, ea a imbracat un caracter juridic. Tilcuita in felurite chipuri, 
jertfa de pe cruce reprezinta pentru Romano-catolici unica teorie explica- — 
tiva a Rascumpararii, iar pentru _protestanti, cea principala, imbratisata de 
teologii veacului lui Luther si Calvin $i de ai veacului ortodoxiei protes- 
-tante, a protestantismului conservator, in si de miscarea barthia- 
nista, cu felurite nuante fiecare. 

Origen, vorbind despre infricosatoarea Taina a mortii rascumparatoare 
scrie c4 «Mielul junghiat s-a facut pentru intreaga lume o jertfa ispasi- 
toare, dupa niste ratiuni care nu se pot spune in cuvinte».17 

Ea este urmarea caderii in pacat. Corespunzator notiunii evanghelice 
de «Tata ceresc», pacatul este neascultare; coniesiunile apusene l-au 


16. Vezi studiul nostru - Rascumpirare in Sfinta Scriptura pi in scrierile 
Parinti (Bucuresti, 1937), p 


17. bra Asupra lui pi VI, 35, Migne, P.G., XIV, col. 291. 
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schimbat in nesupunere, razvratire, cdlcare de lege, potrivit cu notiunea 
lor, juridica si exterioara de Dumnezeu, ca suzeran, caruia s-a 
revoltat omul, vasalul sau. 
Prin caderea in pacat tot omul a cazut sub osinda mortii: responsa- 
bilitatea lui, impusa de libertatea cu care a fost creat, de o parte, iar de 
alta, veracitatea lui Dumnezeu, cere ca osinda sA se implineasca. Dar 


odata cu caderea neamului omenesc in abisul nefiintei din cauza paca: 
tului, creatia Tatalui ceresc era nimicita. 


 Intelepciunea damnezeiascd a gasit calea prin care s-a implinit pe 
de o parte osinda la moarte a pamintenilor, iar pe de alta s-a salvat de 
la pieire neamul omenesc. Si anume, din iubire Tatal a jertfit pe insusi 
Fiul Sau, care va preamari pe Tatal pe pamint (loan, XVII, 4), facind ca 
toti cei ce vor crede in El sa nu piarda, ci s4 aiba viata vesnica, restabilind | 
astiel planul initial al creatiei. Toti cercetatorii impartiali, de felurite con- 
fesiuni, sint unanimi in afirmatia ca in capitolul LIII din Isaia, maretul 
imn al sulerintei mintuitoare, se descrie o jertia si anume o moarte — 
moarte substitutiva penala, prin care, adica cel drept sufere moartea in 
locul celor pdacdatosi, ispasind in locul si din cauza lor. Mintuitorul va 
ardta ca singele Lui se varsa in locul multora, iar Sfintul Apostol Pavel 7 
va afirma chiar ca Mintuitorul s-a facut «pacat»(II Corinteni, V, 21), — 
si «blestem» (Gal. III, 13), pentru noi. 


Aceasta inseamna ca plata pacatului fiind moartea, ci moartea fiind 
ruperea legaturii cu izvorul vietii,ca toti oamenii fiind pacatosi, ca 
| Mintuitorul, facindu-se om si primind ca om plata pacatului in locul tu- 
_turor oamenilor — El cel drept si stint in locul celor faradelege, si paca- 
tosi —, a luat locul nostru si a suferit pedeapsa tuturor pacatelor lumii. 
Sfintii Parinti dezvolta sub felurite forme aceasta teorie explicativa, nu- 
mita de moderni «substitutiva penala». Dar ei arata — prin rostul unui 
Sfint Maxim Méarturisitorul, de pilda,18 — ca daca a fost drept ca Min- 

- tuitorul s4 moard in locul nostru, a celor pacdtosi, era tot atit de ne- 
drept ca El. s4 ramina sub stdapinirea mortii, liind sfintenia absoluta. 
Daca pentru pacatosi moartea este cdderea in vidul nefiintei, pentru Cel 
drept si sfint moartea era trecerea spre Invierea si spre viata in _ Dum- 
nezeu — cu moartea pe moarte calcind. 


Datorita faptului cd aceasta explicatie este strict biblica, ea a fost 
adoptata de protestantismul veacurilor XVI si XVII. Este insa o deosebire 
esentiala intre felul cum o inteleg protestantii si felul cum o intelegem = 

noi: Mintuitorul a primit pacatul si blestemul omenirii si e pedepsit pen- . 


tru ele in locul ei. El n-a fost deci pacatos si n-a fost chinuit trei zile in b 
iad pentru pacate, cum zi¢ protestantii, ci s-a substituit, numai, ca per- os 
soana slinta, celor pacatosi. 19 7 4 


18. Sf. Marturisitorul, cdtre Talasie, 42. 

19. Vezi studiul nostru Insemndtatea doctrinald a prepozitiei &vtt in Noul Tes- @ 
tament, extras din* «Biserica Ortodoxa momma, anul LV (1937), or. 7-10, iulie- a 
octombrie 1937, p. 31. | | 
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In moartea Lei murim si noi si inviem si noi cu El, in chip tainic 
in Botez, mai intii, apoi la impartasirea cu Jertia de pe cruce actualizata 
pe Sfintele altare. 

Romano-catolicii s-au departat de aceasta infelevere traditionala a 
tainei prin primirea teoriei «satisiactiei», a lui Anselm de Canterbury; 
in ispasirea penala substitutiva ei vad numai «elemente reale»ale acelei 
teorii. Imprumutind notiunile medievale de satisfactie, ofensd, onoare, 
ideile timpului de un Dumnezeu ca suzeran si de om ca vasal, Anselm — 
ajunge la stabilirea unui sistem potrivit caruia, omul, razvratindu- -se, nu 
mai putea satisface onoarea lui Dumnezeu jignita. ~ 

Dupa legile cavaleresti, se cuvenea ca acela care ar aduce o satis- 
factie, sa fie om si egal cu’ Dumnezeu, caci «honor est in honorante, 
injuria in injuriato». lisus Hristos a implinit aceasta conditiune: El a 
adus o satisfactie adevarata lui Dumnezeu, scapind omenirea de osinda, 
ca Dumnezeu adevarat si ca om adevarat. 

Aceasta simpla expunere ne scuteste de orice critica: nu putem parasi 
oO tilcuire biblica si patristica, pentru una care reproduce starile sociale, 


apuse pentru totdeauna, in reprezentarea lui Dumnezeu. 7° 


Incheierea se impune de la sine: apusenii au o conceptie unilaterala 
despre Rascumparare: romano-catolicii si protestantii clasici pun accentul 
aproape exclusiv pe fascumpararea juridica $i exterioara omului, ce se 
savirseste cu moartea pe Cruce, acestia din urma exagerind pina la im- 


_ pietate ispasirea substitutiva penala. 


Intr-adevar e de mirare ca protestantismul, care invata cd aceasta 
calcare a poruncii lui Adam, a adus stricarea totala a firii omenesti, nu 


invata si ca jertia substitutiva a adus relacerea lirii omenesti; caci aceasta 


jertia are un rol pur juridic, iar Hristos ramine exterior oamenilor. Pro- 
testantii liberali imbratiseaza de preierinta punctul de vedere moral al 
rascumpargrii. Si unii si altii ignoreaza regenerarea adusa de insasi 


unirea cu Logosul cel vesnic cu trupul cel stricacios, nefacind nici un loc 


Invierii Domnului in conceptia lor si neavind o legatura organica in gin- 


-direa lor, cu explicatia solidarista a rascumpdararii. 


Expunerea Siintilor. Parinti pastreaza tainei Rascumpardarii 
ei de mister, necautind sa disece totul prin ratiunea rece, ca aceea a lui 
Anselm. Ea nu pune in conflict atributele dumnezeirii (dreptate si dra- 


_goste) intre ele. In acelasi timp da sufletului credincios o tilcuire pe de- 


plin multumitoare si nu legata de caducitatea institutiilor unei epoci, 
mentine notiunile pur evanghelice in explicatia lor si inlaturaé — ipso 
facto — pe cea din epoca medievala a sistemului anselmian, adoptat 
de Confesiunea romano-catolica si in oarecare masura cu modilicari 
substantiale, de protestantismul clasic. 

Intr-adevadr, aceste teorii prevad nu si refacerea firii omenesti, ci 


numai restituirea Harului dumnezeiesc, intr-un spirit pur juridic si exte- 
rior. Hristos reprezinta legal pe oameni — sau li se substituie —, ca sa 


20. Pentru aceasta parte vezi studiul nostru Despre caracterul, metoda gi t2voa- | 
rele tratatului «Cur Deus homo?» (Bucuresti, 1939). - 
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primeascd merit Harul pe care Biserica il primeste ca sa-l imparta 
oamenilor — dupa romano-catolici; sau crestinul isi insuseste acest Har ff 
prin credinta si e iertat — dupa protestanti. @ 

Pe cind Ortodoxia, ca urmare a slabirii puterilor omului si a mortii, — 
din pricina departarii de izvorul vietii si al tuturor bundatatilor, pune in - 
centrul explicatiei nu numai mijlocul de iertare, ci si acela al ‘refacerii lirii, 3 

-fncadrind toate aspectele Rascumpdardarii intr-o tilcuire armonioasa. 

3. Predestinatia. Mintuirea savirsita de Domnul in viata petrecuta pe 
pamint, in moarte si dincolo de ceruri, este daruita tuturor oamenilor; dar 
Care sint cauzele pentru care nu toti primesc mintuirea daruita tuturor? 
Aceasta intrebare ridica problema raportului libertatii omenesti cu Harul, 
nu tofi se mintuiesc: multi — caci tofi — sint chemati, dar putini alesi. 
$i a predestinatiei, in general. 

Andrutsos a rezumat raportul libertatii omenesti cu Harul in aceste 
patru propozitiuni: «a) Omul natural nu poate sa se mintuiasca prin 
propriile sale puteri» b)... nu poate sa se faca pe sine vrednic de a me- 
rita Harul Dumnezeiesc; c)... nu poate sa inceapa opera de mintuire; 
d) ..poate sa primeasca sau nu Harul daruit, colaborind Sau nu, prin 
propriile sale puteri, in opera mintuirii...». 

Din Stinta Scriptura reiese cd Dumnezeu a prevazut din vesnicie 4 
caderea in pacat in virtutea atotstiintei Sale (Fapte, II, 23, III, 18). Din a 
vesnicie El a si hotarit sa mintuiasca omenirea, dar nu impotriva vointei - 
lor, ci cu conditia colaborarii lor (Eteseni, I, 4 sq.), caci a prevazut de a 
asemenea, ca unii vor primi mijloacele dumnezeiesti de mintuire si vor. 
colabora cu Harul dumnezeiesc, pe cind altii le vor respinge. Pe cei  # 
dintii i-a rinduit spre fericirea vesnica, iar pe ceilalti spre muncile vesnice | . 
XXXIII, 11; Mt. XXV, 34 si 41 I Tim., II, 6; I Ioan, 

, etc.) 
Pe baza loctirilor din Romani, VII, 29 sq.; IX, 11, 18, 18, 21; Filipeni, 
II, 13; Efeseni, I, 4 si Iuda, 4, Fericitul Augustin, Gottschalk, protes- a 
tantii — indeosebi Calvinistii si neoprotestantii, in general —, au martu- Be 
risit «predestinatia» absoluta, adica hotarirea dumnezeiasca vesnica, spre = 
mintuirea unora, neconditionata de voia omeneasca, cunoscuta $i ea din 2 
veci de Dumnezeu. In Romano-catolicism problema e rezolvata, in gene- © 
ral, mai aproape de tendinta predestinationist-absoluta, punindu-se ac- 
centul cind pe principiul prelerarii unora, cind pe acela al mintuirii uni- 


-versale. Augustinienii Si iezuitit afirma predestinatia «ante praevisa 
merita>, 
Punind problema Predestinatiei pe teren pur juridic si exterior, apu- i 


| senii au schimbat cu totul duhul ei biblic si patristic, care isi are punctul 


de plecare in iubire si nu in putere. Privita prin aceasta prisma, straveche, s 
problematica se infatiseaza cu totul altiel decit in tratatele apusene — de — . 
la cele calvine, sau janseniste, pina la cele tomiste ori neo-augustiniene; = 
pe acest teren nu mai este vorba despre o lupta de inrobire a omului de = 

21. Hr. AndAutsos, Simbolica, tradusa de prof. Tustin Moisescu (Craiova, 1955), = 


pp. 185-188. 
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catre Dumnezeu, Cel care pentru el a luat «chip de rob», ca sa-l faca sta- 
pinul propriului destin supraliresc, slobozindu-! din puterea pdcatului, a 
patimilor si a mortii. Iubirea nu presupune inrobirea altuia ci inrobirea 
de sine, fata de altul, caruia ii inchini sufletul si intreaga viata; Dum- 
nezeu ne-a iubit si ne-a iubit cel dintii si ne-a iubit pina la urma. Cre- 
dinciosul are in el dorul nestins fata de ziditorul sau; Lui li va inchina 


el constiinta de sine si libertatea sa: «Sulletul meu insetoseaza dupa 
-Dumnezeu, dupa Dumnezeul cel viu!... Precum cerbul doreste apa de 


izvor, tot asa Te doreste sufletul meu pe Tine, Dumnezeule!» striga Psal- 
mistul (XLII, 3, 2). Jertfelnicia din iubire este relatia dintre cei ce se 
iubesc — deci si a lui Dumnezeu cu omul! Crucea si Invierea sint etapele 


prin care trebuie sa treaca tot crestinul pentru ca sa-si recapete cu ade- 


varat voia libera, voia slinta: «Nu precum voiesc eu, Ci precum voiesti 
Tul» 

De aceea Dumnezeu nu sileste si nsteuath asentimentul omului la 
colaborare, pentru ca El sa4 inceapad mintuirea. Cel ce a zidit toata fatpura 
sta inaintea usii inimii sale, ca in fata unui sanctuar sfint pentru El si 
nu-i silueste libertatea: «lata, Eu stau la usa si bat; de va auzi cineva 


glasul meu si va deschide: usa, voi intra la el si voi cina curel si el cu 
Mine»! (Apocalipsa. III, 20). iy 


Acesta este pe scurt, cadrul biblic in care se misca gindirea patristica. 
‘Sfintii Parinti mai accentueaza si vointa de mintuire universala a lui_- 


~Dumnezeu. Deci nu Dumnezeu a predestinat neconditionat pe unii la 
-fericire, iar pe altii la pieire; in acest caz El ar avea meritul sau vina 


starii tuturor. In virtutea atotstiintei sale, ins4, Dumnezeu prevede ce 
vor face si le las libertatea deplind sd se realizeze, dindu-le Harul ne- 
cesar mintuirii fara sa sileasca pe cineva in vreun sens: Principiile uni- 
versalitatii mintuirii si al libertatii depline sint astfel coloanele concep- 
tiei ortodofe despre predestinatie, pe cind apusenii accentuiaza, insa, ex- 
clusiv, suveranitatea Harului dumnezeiesc, — sub felurite forme. 22 In 


_aceste conditii, feluritele confesiuni crestine explicd procesul insusirii_ 


Il. INSUSIREA MINTUIRII 


Stinta Scriptur’ ne descopere c4 Dumnezeu, «pe care i-a chemat, pe 
acestia i-a si indreptat, iar pe care i-a indreptat, pe acestia i-a si prea- 
marit» (Romani, VIII, 30); cu aceasta se arata fazele procesului insusirii 
mintuirii: chemarea, indreptarea si preamarirea. Insusirea mintuirii se 
numeste, in general, nasterea din nou, indreptarea sau slintirea Si for- 


cadrul vietii duhovnicesti, vietii in Hristos». 23 


22. Pentru partea aceasta, vezi studiul nostru Despre predestinatie, in «Studii ‘Teo- 


logice», seria Il-a, sept-oct. 1954, nr. 7-8, pp. 399-438. 


23. Pentru cele ce urmeaza, s4 se vada Hr. Andrutsos, Simbolica, trad. cit. supra, 
pp. 201-222, si Dogmatica, de acelasi, pp. 246 sq. 
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1. Indreptarea si treptele ei. Chemarea este pregatirea suprafireasca a ; 

lui Dumnezeu, pentru mintuire, prin harul sau, pe calea multor mijloace: a 
_«Nimeni nu poate veni la Mine de nu-l va trage pe el Tatal, cel ce Mra as 
trimis pe Mine» ne invata Mintuitorul (loan, VI, 44). Ea aduce trezirea a 
sufletului ‘intr-o lumina noua, evanghelicd, in care omul se judeca pe 

sine nedemn de mila dumnezeiasca pe care o cere, si care se incheie cu 

primirea lui in sinul Bisericii, prin Sfintele Taine. «Desteapta- -te, cel ce am 
dormi, striga Apostolul, si te scoala din morti si te va lumina Hristos». © 
(Efeseni, V, 14). In aceasta faz4 propoveduirea are rolul principal. Caci, 
dupa acelasi Siint Apostol, «cum vor chema numele aceluia, in care insa | 
n-au crezut? Si cum vor crede in acela de care n-au auzit? Si cum vor a 
auzi de propovaduitor?» (Romani, X,.14). Efectele sint uneori cutremura- 
toare, prin constiinta starii pacatoseniei proprii $i a apropierii judecatit: 
«Auzind ei acestea fura strapunsi la inima», scrie autorul «Faptelor 
Stintilor Apostoli», despre ascultadtovii predicii Sfintului Apostol Petru 
la ziua Cincizecimii (II, 32). ef 

Urmeaza indreptarea care este, in acelasi timp, .stergerea picatelui 
$i a vinei, adica iertare, din punct de vedere negativ si slintire din punct 
de vedere pozitiv, adica cererea credinciosului. Aceste doua momente nu 
trebuiesc separate, dupa cum nu se pot separa aparitia luminii de dispa- 
ritia intunericului, ambele formind doua aspecte ale unuia si aceluiasi 

proces. Iertarea nu este numai acoperirea pacatelor, ci stergerea efectiva 
a lor; iar inclinarea spre pacat, concupiscenta, care ramine, ca urmare a 
pacatului, nu e socotita ca pacat, daca. vointa omului nu consimte s-o 
~urmeze. Protestantii, dimpotriva, socotesc ca pacatele sint numai acoperite; 
iar dainuirea concupiscentei, ar fi dovedit raminerii in starea de mai ina- 
inte de indreptare, pe cind dupa ortodocsi, ea este un mijloc de exercitiu | 
Spiritual pentru intarirea in bine. 

Ortodocsii n-au vazut niciodata in indreptare o simpla declarare ca_ 
drept, de Judecatorul Suprem, ca protestantii, ci o adevarata innoire laun- 
trica. Aceasta se caracterizeaza prin al doilea aspect al ei, adica «sfin- 
tirea», care e starea religioasa si morala a crestinului, la care se ajunge 
prin lucrarea Sfintului Duh. El face sa. progreseze viata in Hristos, in co- 
operare cu omul, care arata nivelul vietii sale religioase si morale prin | 
faptele bune. Este, in acelasi timp o dezvoltare si un progres al indreptarii 
sub aspect pozitiv si se poate constata prin «cugetul bun» dispozitia sfinta 

_ — plamadita de Harul dumnezeiesc, salasluit in om —, care intareste in 
el credinta si iubirea...», dupa cum spune Andrutsos. Sfintenia are treptele 
ei de desavirsire, dupa gradul de progres in viata duhovniceasca a fie- 
caruia, ajungind pina la preamarire. Ca atare, harul indreptarii nu e 
nici irezistibil, nici indamisibil; harul poate fi pierdut prin pacatele grele, 
«care sint spre moarte» (I Ioan, V, 16, 17); de aceea «nimeni nu poate 
Ti Sigur de mintuirea lui, odata ce cunoaste cu siguranta de se va putea 
teri in viitor de pacate arte si de va putea ramine in starea de drep- 
tate», 24 | 

= 


24. Hr. Andrutsos Dogmatica, p. 259. | 
Ortodoxia | 3 
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ORTODOXIA — | 


Invatatura Romano-catolica despre indreptare nu se deosebeste de a 
noastra, decit printr- o sistematizare excesiva, care sperie mai ales prin 
nomenclatura si diviziunile ei. Mult mai deosebita, de a noastra, ca st 
de a romano-catolicilor e invatatura protestanta, care, dupa cum am va-- 
zut, tagdduieste ca prin indreptare S-ar produce o schimbare in starea cre-. 
dinciosului, el fiind numai considerat ca drept, si aceasta numai si numai 
prin credinté («per fidem et sola fide»), desi ramine ca mai inainte. 
Indreptarea este de altiel separata de slintire; iar aceasta este un stadiu 
de progres fata de cea dintii si se manifesta prin fapte bune, desi faptele 
nu sint luate in consideratie in procesul indreptarii, dupa protestanti. 

De aceea, indreptarea s-a numit «forensica, judecatoreasca sau 1 decla- 
_ rativa» la protestanti. 

Ortodocsii (ca si romano-catolicii), nu inteleg cum poate fi cineva 
declarat «alb» de Dumnezeu, cind este «negru» si de ce Dumnezeu nu 
poate sau nu vrea sa destiinteze pacatul, cind in lerusalimul cel de sus 
nu poate intra nimic neintinat. (Apocalipsa, XXI, 17). Locurile biblice 
care se pot aduce in sprijinul invataturii protestante - pot constitur un 
moment al indreptarii, dar nu indreptarea insasi; ele sint coplesite de 
multimea textelor care alirma limpede simtirea, pretacerea intr-un om nou 
a celui indreptat; ceea ce justilica termenul de «nastere din nou», pentru 
_«indreptare». Sfinta Traditie insista asupra unitatii indreptarii cu cele 
doua aspecte ale ei, iertarea si sfintirea. 


2. Conditiile indreptdrii: Har, credinfa st fapte bune. «Har» sau 
«gratie» este unul dintre cuvintele cele mai scumpe sufletului crestinului, 
caci face din el ceva vrednic de adorare, un cort al Celui Prea Inalt, il 
reda slujbei pentru care a fost creat si anume, acela de a fi altar inalt st 
catedrala in care Dumnezeu insusi locuieste. Despre fiinta lui a spus Sfin- 
tul Grigorie Palama, crainicul necreabilitatii Harului: «<Dupa cum soarele 
imparte din caldura Si din lumina sa celor ce se impartasesc din el, fara 
ca el insusi sa se micsoreze, caci le poseda ca energii ale sale, in chip 

firesc si esential, tot astiel sint si emanatiile dumnezeiestii energii a lui 


Dumnezeu, fireste si esentiale, care exista in Cel ce > le comunica, fara ca 
El sa se micsoreze». 2 


Dumnezeiescul Har, tata indreptata spre lume si in contact 
‘cu ea, a transcendentuluj Dumnezeu,’ ne inconjoara de peste tot $i in tot 
timpul intarindu-ne vointa, inaltindu-ne in caderi, dindu-ne avintul si re- 
dindu-ne frumusetea duhovniceascé; astfel, chemarile, marile initiative 
hotaritoare in viata religioasa a crestinului, sint tot ale lucrarii dumne- 
zeiesti, dupa cuvintul evanghelic: «Cred, Doamne, ajuta necredintei 
mele!» (Marcu, IX, 24) si dupa cel apostolesc: «Dumnezeu e Cel ce lu- 
creaza in voi $i ca sa voiti si ca sa savirsiti dupa a Lui bunadvointa» (Fi- 
lipeni, II, 13). Dar Harul, precum am amintit, nu-si arata stralucirea decit 


25. Sf. Grigorie Palama, Kesgadate.., XCII, Migne, P.G., CL, col. 1185 D; in 
Studiul nostru Condifiile insusirii mintuirii (Har, credintd, fapte bune), din care 


p3 po aceasta, in «Studii Teologice», seria sha lanuarie- februarie, 1950, nr. 1-2, 
p. 3 etc 
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in sufletul care-1 primeste: «lata, Eu stau la usa si bat! de va atic? cineva 


glasul Meu si va deschide usa, voi intra la el si voi cina cu el si el cu 
‘Mine» (Apocalipsa), III, 20). 


Romano-catolicii au rupt echilibrul acestei in favoarea 
factorului omenesc, Harul fiind socotit ceva creat, iar omul, putind acu- 
mula merite prisositoare; protestantii l-au rupt, de asemenea inclinind 
balanta in tavoarea factorului dumnezeiesc, omul sea seca numai prin 
credinta, ca dar al Harului si_ea. 


Omul se indrepteaza colaborind cu Harul prin credinta si bape bune. 


Credinfa este introducerea noastra in lumea supranaturala; ca atare 
ea este adeziunea spiritului nostru la Descoperirea: dumnezeiasca si se 
_ preface in «adeverirea celor nada jduite, dovada lucrurilor celor nevazute» 


(Evrei, XI, 1). 
| In ea e angajata intreaga noastra viata suftetiasca: intelect, simtire © 

$i vointa. Credinta este, deci, in primul rind o cunoastere. Noi am crezut _ 
Si am cunoscut ca tu esti sfintul lui Dumnezeu». (Ioan, VI, 69); ci. Efe-— 


seni, I, 17-18; II, 3-4; etc.). Sfintii Parinti au asemanat-o cu o vedere 
suprafireasca; vedem in lumina lui Dumnezeu (Ioan, VIII, 12): «Intru 


lumina Ta vom vedea lumina». Ea nu cuprinde numai intelectul, insa;_ 
la el se adauga vointa celui credincios, care e supusd cu desavirsire lui 
Dumnezeu, si apoi prinosul vibratiei, inimii lui. Credinta este astiel «lu- 
cratoare prin iubire» (Gal. V, 6) si rodul lor, udat de roua dumnezeies- 
cului Har, este fapta bund. De aceea fapta buna este numita cind rodul 
credintei, (I, Ioan V, 10; Romani, V, 2), cind al iubirii (I, Ioan, III, 14; 
IV, 7, 16), cind al credintei vii lucratoare prin iubire, (lacob, II, 17, 24, 26; 
Gal. V, 6). Credinta strict intelectuala este moarta (lac. II, 26) si o au 
demonii (II, 19); cel ce o are lipsita de iubire este arama sundatoare si 
chimval rasunator (I Cor., XIII, 2). 

Sfintul Apostol Pavel arata ca este nevoie absoluta de «credinta lu- 
cratoare prin iubire»;. dar inlatura categoric «faptele Legii» (Rom. III, 28; 
Gal. II, 16), adicd ale Legii lui Moise si ale celei naturale. Jar Sfintul © 
Iacob vorbeste despre credinta pur intelectuala, fara iubire, care nu ajuta 
_ la mintuire, dar pe de alta parte si orere taptele, in care se arata iubirea. 
Care sint aceste fapte bune? — 


Profesorul Ioan Mihalcescu scria protestanti: 26 «Fi uitd cd 
faptele bune nu sint numai postul, rugaciunea si tot felul de privatiuni, 
care au foloase numai pentru cei ce le practica, ci si faptele de caritate 


catre aproapele, a cdror ‘valoare n-o pot contesta, cel putin din punct 
de vedere umanitar...». Pe aceasta linie putem spune ca faptele bune sint 


toate actele noastre izvorite din lubirea fata de Dumnezeu si de aproapele 
(cf. Col. 24). 


loan. Mifflcescu, Compendiu de Simbolica (Bucuresti, 1902), pp. 86- 
88; cf. studiul nostru cifat, supra. 
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Inf privinta conditiilor insusirii mintuirii — prin har, credinta si 
ftapte bune —, invatatura Bisericii noastre se deosebeste atit de cea pro- 
testantd, care tagdduieste cooperarea omului prin fapte bune, cit si de 
cea romano-catolica, care introduce elemente noi: meritele si indulgentele. 
Le vom cerceta, pe rind, incepind cu cea romano-catolica. 

3. Deosebiri intre invdtdtura ortodoxd si cea romano-catolicd cu pri- 
vire la insusirea mintuirti: meritul si indulgentele. Dupa invatatura ro- 
mano-catolica faptele bune sint necesare si in faza pregatitoare a justi- 
ficdrii, ca roade ale credintei depline, — fides formata —, care justilica; 

dar faptele bune in sens strict, sint cele de dupa justificare si care sint 
rodul virtutilor teologice. 

cz eologii romano-catolici 27 stabilesc mai intii o deosebire intre «fapte 
meritorii» si «fapte vrednice de lauda»; cele dintii slujesc slavei lui Dum- 
nezeu, pe cind cele din urma servesc binele in general. Numai meritul este 
indreptatit la o rasplata: Omul are un drept, pe care poate si trebuie sa 
si-1 revendice. Cu aceasta s-a introdus in romano-catolicism un spirit strict 
juridic potrivit caruia omul, prin faptele sale, dobindeste anumite drepturi, 
pe care Dumnezeu e dator sa le satisfaca. 

Aceasta invatatura e cu totul contrarie spiritului autentic crestin, dupa 
care totul este invaluit in iubirea Celui care ne-a iubit intii si ne-a iubit 
pina la urma primind chenoza de negrdit si dindu-se la moarte pentru noi. 
Teognost Ascetul ne povatuieste astfel: «Daca te ostenesti ca un datornic 
pentru bunatatile care ti s-au dat mai inainte de catre El bine faci si 
aproape iti este dumnezeiasca mila. Dar daca te socotesti ca-l faci pe 
Dumnezeu dator pentru bunatatile pe care crezi ca le savirsesti, te-ai ra- 
tacit din calea cea dreapta. Caci cum ar fi dator binefacadtorul? Totusi, 
asa ca un naimit si inaintind che ‘vei lua prin mila lui 
Dumnezeu ceea ce cauti». 28 


Din punctul de vedere ortodox este absurd sa santas «drepturi» Si 
«merite» de la Creatorul tau si al tuturor. Pe de alta parte, cine este cel 
ce fixeazd nivelul de la care faptele sint meritorii? «Teologia Crucii», pe 

care o cultiva in deosebi apusenii, ne invata stergerea, diminuarea ome- 
nescului in fata dumnezeiescului intr-o continua autojertfire dupa modelul 
Mintuitorului, ce sta pe jertfelnicul cel mai presus de ceruri. In aceasta 
smerire, modelul chenozei dumnezeiesti, omul intra mai adinc in 
unire cu Dumnezeu si gusta chiar de pe padmint din fericirea care este, 

in plinatatea ei, pregatita celor care prin credinta lucratoare prin iu- 
bire», s-au aratat vrednici de bundtatea dumnezeiasca. Acesta este sensul 
rasplatei despre care se in Si. (Mart. V, 12; Al, 
AM, 20; | 


27. Pentru partea aceasta, vezi loseph Se iiseas. Histoire des Dogmes, t. VI, trad. 
de abatele A. Degert, ed. Il-a (Paris, 1904), partea a Ill-a, eap. IV, pp. 365-382. 
28. Teognost, Despre fdptuire, contemplatie si. preotie, cap. XXXI. | 
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ORTODOXIA. 


Este vorba adica de o vrednicie (’atia), de o stare corespunzatoare, — 
aptitudine, receptivitate, pentru ceea ce se asteapta sau se primeste pe 
care O aminteste Slinta Scripura (Mat. X, 10; Luca, X, 7; I Tim., V, 18 a 
si I Cor., XI, 27, dar mai ales Luca, XVII, 10, in care Mintuitorul spune: 
«Cind veti face toate cele poruncite voua, ziceti: slugi netrebnice sintem, 
ca ceea ce eram datori sa facem, am facut»). O amintesc unele rugaciuni 

ale Liturghierului si trditorii pe culmile duhovnicesti. | 

Dela «merit» Teologia romano-catolica a trecut la «merite prisosi- 
toare», ale lui Hristos si ale sfintilor, care pot fi folosite de Biserica in 

_Tavoarea celor carora le lipsesc. Ideea de «merite prisositoare» nu poate 
fi primita de Biserica noastra, deoarece dupa Siinta Scriptura» si a voi 
$i a savirsi» tot de la Domnul vin, prin Harul sau. 
_ Temeiul teoriei meritelor prisositoare este deosebirea care se face 
intre «porunci» si «stfaturile evanghelice». Andrutsos face in Simbolica 
_ sa,*9 un «distinguo» intre planul obiectiv si cel subiectiv al acestei deo- 
sebiri. Din punct de vedere obiectiv este de la sine inteles se daruieste 
mai mult cel ce implineste si staturile de cit cel ce implineste numai po- 
runcile. Din punct de vedere subiectiv, insd, de indata ce crestinul si-a 
luat obligatia implinirii acestor voturi, implinirea lor intra in categoria 
poruncilor; prin ele crestinul se simte mai aproape de fericirea, dorita, a 
tara sa aiba impresia ca a implinit masura datoriilor sale. La acest nivel 
se mai poate face deosebire intre <porunci» si «staturi», cind stim 
«si a voi si a face», tot Harului dumnezeiesc sint datorate. | 


Alaturi de «merite» si «merite prisositoare» se rinduiesc «indulgen- 
tele», bunuri duhovnicesti, pe care le minuieste mai ales papa. 3° Nevoia 
«indulgentelor» in romano-catolicism a reiesit de acolo ca in Taina Po- 
cdintei se iarta numai vina si pedepsele vesnice. Ce se intimpla insa cu 
pedepsele temporale? (Caci pacatele grele aduc, pe linga vina si pedepse ves- 

~ nice, si pedepse temporale; iar pacatele usoare aduc si ele vind si pedepse 
temporale. © Pentru aceste pedepse temporale insusi penitentul trebuie sa = 
aduca o satisfactie adecvatad; altfel va merge in Purgator, unde va primi $$—@ 
pedeapsa respectiva. Dar in locul satistactiei sale de pe pamint, sau pe- — 
depsei din Purgator, penitentul isi poate procura indulgenta respectiva. 
-Lasind la o parte faptul ca aceasta invatatura n-are nici un temei, 
in Revelatie, unde se vorbeste de o «solire», o mijlocire, prin rugaciunea 
pornita din iubire, si nu de o astiel de reversibilitate a meritelor, nu putem > 
primi ideea cd Rascumpadrarea nu poate izbavi pe pacatos de pedepsele 
temporale, dupa ce I-a iertat de vind si de pedepsele vesnice. Pe de alta 


; 


29. Hr. Andrutsos, Simbolica, traducere de Iustin Moisescu, cit. supra, p. 222 sq., 
mai ales 225 sq. | | | 
* 30. Pentru partea aceasta, vezi I. Petreuta, art. Eshatologia ortodoxad in compa- 
ratie cu cea romgno-catolicd, in rev. «Studi Teologice», seria Il-a, sept.-oct., 1950, 
an. Il, pp. 325-346. 
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parte, cum poate ierta papa ceea ce nu poate ierta Mintuitorul? In Bise- 
rica ortodoxa se mentin epitimiile sau canonul dat de duhovnic, insa 
-numai cu caracter medicinal, de indreptare, de vindecare a celui ce le 
primeste si nu de satisfactie adusd de om pentru propriile-i pacate. lar 
mijlocirea stintilor nu inseamna o «decontare» de merite prisositoare, ci 
este o manifestare a «comuniunii slintilor»> in caldura iubirii care, in 
- apropierea nemijlocita a «Celui ce aduce si care se «aduce» de-a pururi, 
se aprinde pentru noi, cei ce luptam cu ispitele in aceasta lume trecatoare. 
Spiritul acesta . juridic, exterior, sec, rece, strain crestinismului au- 
tentic, a smuls accente aspre de indignare ginditorilor ortodocsi. Amin- 
tim ce spune Homiakov in privinta lui: 31 «Transferul de fapte bune sau 
de acte meritorii, operatie de banca duhovniceasca, adaugata la mijlo- 
cirea prin rugaciune, nu numai ca nu-i schimba caracterul juridic, ci face 
ca el sa reiasa intr-un chip mai izbitor... Un proces vesnic, o discutie : 
vesnica de drepturi contradictorii, in fata jurisconsultilor spirituali ai 
_Romei papale, acestea sint raporturile care au inlocuit unirea intima, pe 
care o Stabilise venirea lui Hristos intre Creator si creatura. Inarmat de 
un registru de conturi in partida dubla, in care datoria e reprezentata de 
pacat si averea, de taptele bune (sprijinite, e adevarat, de jertia Mintuito- 
rului), omul merge sa pledeze de acum impotriva lui Dumnezeu si sd ga- 
-‘seasca un ‘judecator tavorabil in cazuistul roman. Cauza sa nu prea va 
putea fi pierduta. Cu conditia de a fi cetatean al Statului bisericesc si 
serv supus al selilor sai, el va deveni actionar al paradisului cu o taxa 
destul de redusd de fapte bune si de ginduri bune; prisosul, daca e, va 
putea sa fie transformat pentru el intr-un mic capital mobil, in intregime 
la dispozitia lui; deficitul, daca e cazul, va putea li acoperit de un im- 
prumut negociat la capitalistii,mai bogati decit el. Cu conditia stabilirii 
-balantei, Dumnezeu nu va avea nici un rol aici». | 
4, Deosebiri intre inudtdtura ortodoxd si cea protestanta cu privire- 

la insusirea mintuirii: Sola fide si rolul Bisericii. 
a) Principiul material al protestantismului este: mintuirea numai prin 
credinta. Pornirea impotriva faptelor bune, este usoard de inteles, dacd 
ne gindim le abuzurile pe care le facea Biserica romano-catolica cu ele, 
sub toate formele, micsorind valoarea jertiei de pe cruce. Deseori Luther 
identifica invatatura romano-catolica despre fapta cu cea iudaica: «Sint 
-doua feluri de a fi indreptat, zice el: 32 unul exterior, din fapte, prin pro- 
priile puteri; este chipul omenesc al justilicdrii... celalalt este launtric, din 
credintaé, din har, in care omul se cerceteaza, se indoieste, suspina, se 
recunoaste pacatos si striga cu vamesul: «Milostiv lii mie pacatosul— 


31. A. S. Khomiakoffi, L’Eglise latine. et le Ptotestantisme au nalts de vue de 
l’Eglise d’Orient (Lausanne et Vevey, 1872), pp. 124, 131-132. 
| 32. Luther,Kleiner Galaterkommentar, 1519, asupra Gal. II; 16; W. A., Il, 489 sq: : 
- apud Emmanuel Hirsch, Hilfsbuch zum Studium der Dogmatik (Berlin $i Leipzig, boii 
Pp. 117 sq. | 
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{Luca, XVIII, 13 sq.) Cit despre taptete: ‘pune, ele se recunosc : dupa po- 
‘runcile lui Dumnezeu. Cind iudeii au intrebat pe Domnul: «Ce trebuie sa 
facem ca sa savirsim lucrarea lui Dumnezeu», El a raspuns: «Lucrarea 
dumnezeiasca e sa credem in cel pe care L-a trimis Dumnezeu»! (Deci 
‘cea mai aleasa intru toate faptele, este credinta lui Hristos (Ioan V.); in 
‘ea se rezuma toate celelalte. Multi se roaga, postesc, fac donatii, dar nu 
‘sint siguri de mintuirea lor. Acestea sint moarte, cdci natura taptelor 
depinde de credinta si de constiinta omului in Dumnezeu. Adevaratele 
tapte bune sint cele care izvorasc din credinta. Daca constiinta iti spune 
<4 faptele nu sint bune, toate sint de prisos. (Rom. XIV, 23). Credinta, 
nu fapta, ne da numele de crestin. Fapte bune fac si turcii, si paginii, si 
_‘pacatosii dar harul nu-i intareste in credinta. unei vieti in Hristos. Cre- 
dinta face bune fapte in Hristos si vrednice de el. In ea toate faptele sint 


-egale, caci sint placute lui VumneZs, nu in ele insele, ci din pricina 
credintei» 33 


Calvin marturiseste aceeasi invatatura, expusa foarte pe tare in a 
«Institution de la réligion chrétienne», in sute de pagini. 34 | 


Dupa conceptia protestanta deci, cu nenumarate nuante care nu a 
schimba fondul ei, credinta este lipsita de caldura dragostei, fara si poata 
ti identificata pe deplin cu acea «lides iniormis», adica lipsita de iubire a 
-a romano-catolicilor, caci protestantii nu o identifica chiar cu «notitia»; 
dar nu este nici acea «fides caritate formata» desi dupa descrierile ample 
date de corileii protestanti, se apropie de ea, mai ales dupa urmarile ei, 
‘pe care ei le numesc «sfintire». Este ceva deosebit, deoarece e rodul in- 
‘dreptarii adus de lisus Hristos, si in acelasi timp primirea ei. Protes- 
tantii s-au ferit sa admita cd ea cuprinde elementul afectiv, ca sa nu se 
‘atribuie omului vreun merit in justificare. Poate fi definita ca increderea 
absoluta in meritele Mintuitorului, care ne mintuieste numai prin aceasta 
—eredinta — «per fidem et sola fide» 85 — organ pasiv, (causa apprehen- 
dens) si activ in acelasi timp, ale cadrui lipsuri le umple acea «unio mys- 
itica», urmare a ei, despre care vorbesc entuziast atit Luther cit $i imnele 
‘'religioase ale veacului al XVII- lea si teologii veacurilor ur- 
‘matoare. 


b) Aceasta hadith care nu prelace pe om, nu poate rodi fapte bune; 
‘de aceea ele au fost socotite nu numai de prisos, ci uneori si prime}j- 
‘dioase, deoarece prilejuiesc orgoliul omului. Atitudinea protestantismulut 


33. Rezumat dupd Luther, Despre. faptele bune, W.A., VIL p. 202 sq. : -apud Luther, 
Introducere, traducere si note de Maurice Goguel (Paris, 1925), pp. 49- 52. | 
34. Cf. Calvin, Institution de la réligion chrétienne, t. II, text stabilit de Jacques 

Pannier (Paris, 1937), éd. «Les textes francais», cap. IV si V1, pp. 7-170, 251-366. 

35 Pentru partea aceasta vezi, printre altii, prof. 1. Mihalcescu, La Théologie symbo- - 
4igue au point de pue de l’Eglise Orthodoxe orientale ig aes Paris, 1932), pp. 257-276« 
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in general a fost insa sovaelnica. Sinergismul lui Melanchton si al adep- 
tilor sai, cearta dintre profesorii Georg Major si Nicolaos Amsdorf, cu 
ucenicii respectivi, si scrierile reformatorilor si ale urmasilor, s-au incheiat 


cu solutia ambigua a formulei de Concordie, dupa care faptele bune tre- 


buiesc respinse, neavind nici un rost in ce priveste indreptarea, totusi, 
in mod obligatoriu ‘1 urmind dupa justilicare si fiind rasplatite pe pamint | 
Si in cer. 36— 


Daca la aceasta adaugam si pe aceea ca, dupa calvinisti, 
numai cei predestinati primesc darul credintii Si persista in ea, avem 


principalele trasaturi ale schitei despre credinta si laptele bune in pro- 
testantism. 


Din punct de vedere ortodox, sint evidente unele inconsecvente in 
aceasta invatatura. Astiel, desi credinta si justilicarea sint daruri exclu- 
sive ale lui Dumnezeu, totusi nu se explica de ce mai ramine «concupis- 
centa» in om, dupa_ justificare; iar pe de alta parte, cum poate sa Tie 
cineva sigur de mintuire, in aceasta stare de decadere? 

Taind legdtura dintre credinta si fapte, protestantii au izolat credinta’ 
de iubire, care este adevaratul aratator de, nivel al-cresterii crestinului 
pina la starea barbatului desavirsit care este Hristos. Astfel protestantis- 


mul se situeaza in starea descrisa de Apostol in I, Cor. XIII: s-a lipsit de 
- fapte care sint mijlocul de dezvoltare a credintei, in iubire, nu numai a 


credintei noastre, ci si a semenilor nostri: «Asa sa lumineze lumina voastra 


jinaintea oamenilor, incit vazind ei faptele voastre cele bune sa preama- 


reasca4 pe Tatal vostru care este in ceruri» (Mat. V, 16). 

-c) O ultima deosebire intre noi si protestanti o constituie rolul Bise- 
ricii in mintuirea crestinilor — imens la noi, sters cu totul la ei. Biserica 
vazuta nefiind decit aria celei nevazute, slujeste aratind unde se gaseste 


Cuvintul lai Dumnezeu, si-L propovaduieste. Rostul cu totul-redus al 


celor doua Taine primite accentueaza independenta Si- izolarea credin- 


ciosului tata de comunitate, in care-i tine si lipsa dragostei; caci aceasta, 


manitestata in actiune, ar da coeziune comunitatit si ar crea-o in unele 
cazuri. | 


In Ortodoxie, dimpotriva, Bhisenica este socotita vistiernica mintuirii 


‘$i a adevarului; intr-adevar organ al mintuirii si sfintirii omenesti, Bise- 


rica este, dupa cuvintul ales al Sf. Irineu: «Unde este Biserica acolo este 
si Duhul Sfint, iar unde este Duhul Stint acolo este Harul si tot adeva- 
rul». Intr-adevar, ea e prelungirea tainica a existentei pamintesti a Min- 
tuitorului, care-si asimileaza pe oameni, prin lucrarea harica. lar. aceasta, 
in mod obisnuit se da prin Sfintele Taine, care sint rinduite in Biserica. 
De asemenea, ea este infailibila si interpret infailibil al Stintelor Scrip- 
turi; e detindtoarea adevarului mintuitor, sobornicesc. Dupa conceptia 
Bisericii ortodoxe, numai cel ce trdieste in sobornicitatea Bisericii este 


36. Pentru partea aceasta, vezi studiul nostru Ortodoxie si Protestantism, din Tev.. 
«Ortodoxia», an. II, nr. 3, iulie-septembrie, 1950, pp. 416-421: 
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sigur ca se mintuieste: ea ofer4 atmosiera materna pentru cresterea orga- 
nismului supra firese al comuniunii de iubire Si credinta. 

De aceea, Sf. Ioan Hrisostom porunceste credinciosilor: «Nu te de- 
parta de Biserica... Nadejdea ta e Biserica, mintuirea ta e Biserica, sca- 
parea ta e Biserica». 37 lar Alexei Homiakov ne povatuieste: «Nu zice: 
La ce foloseste altuia rugaciunea daca el insusi se roaga si Hristos 
mijloceste pentru El. Daca te rogi, se roaga in tine Duhul iubirii... Daca 
esti membru al Bisericii, atunci rugaciunea ta e necesara pentru toate 
membrele ei. Daca mina ar zice ca singele ei nu foloseste restului corpului 
si ca nu trebuie sa-i dea propriu-i singe, atunci mina s-ar usca. Tot astfel 
si tu esti de trebuinta Bisericii, cita vreme esti in ea. Daca renunti, insa 
la comuniune, atunci esti mort pentru ea sau nu mai esti membru al éi.. 
Nimeni nu se mintuieste singur. Cel ce se mintuieste o face in Biserica 
Si in unire cu toate celelalte membre ‘ale sale. Daca crezi, esti in comuni- 
une de credinta; daca iubesti esti in comuniunea rugaciunii. De aceea ni- 
meni nu se poate sprijini pe rugdciunea sa; ci fiecare, rugindu-se, cere 
mijlocirea intregii Biserici. Nu doar ca se indoieste de mijlocirea unicului: 
Mijlocitor, lisus Hristos, ci cu convingerea ca toata Biserica e in nesfir- 
sita rugaciune pentru membrele sale. Se roaga, pentru noi, toti ingerii si 
apostolii si martirii $i patriarhii si cea mai pre sus de toti, Maica Dom- _ 
nului nostru si aceasta sfinta unire e adevarata viata a Bisericii». 38 a 


-'87. Sf. Ioan Hrisostom, Omilia catre Eutropis 6, Migne, P.G., LII, col. 402... 
38. A. Homiakov, Unitatea Bisericii, in «Ostliches Christentum». Documente publi- — 
cate — Nicolai v.*Bubnoff si Hans Ehrenburg, vol. Il, Philosophie (Miinchen, 1925), p. aa 
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SLUJITORUL TAINE! NUNTIL 
IN CELE TREI CONFESIUNI CRESTINE * 


: | de preot rene IOAN GH. CHIRVASIE 


| Biserica Ortodoxd nunta este <actul sfint de origine dumne- 
zeiasca, in care celor ce se unesc liber in casatorie, li se da 

prin preot harul Duhului Sfint, care sfinteste ka in acelasi timp 
inalta legatura de altiel naturala a nuntii». 3 Ea are legaturi 
fundamentale cu Dogmatica si numai in anumite puncte doar 
si cu Dreptul Canonic. Avind legaturi fundamentale cu Dog- 


matica, problema slujitorului acestei Taine isi capata toata importanta 


deoarece ea este una din conditiile validitatii Tainei nuntii. Toate acestea 
sint clare in cuprinsul Bisericii Ortodoxe, unde nimeni nici nu -poate 
gindi mdacar, ca altcineva decit preotul ar putea fi slujitorul acestei Taine. 


Nu tot asa stau lucrurile insa in celelalte conlesiuni crestine. Astiel in 


Biserica Romei unde Taina nuntii este identificata cu consimtamintul pe 
care si-| dau cei ce se casadtoresc si unde acest consimtamint implineste In- 
sasi Taina, nunta devine un contract- sacrament dupa propria expresi€ a 
acestei Bierici, iar preotul nu mai poate fi atunci slujitorul ei, ci doar 
un simplu martor. lar in protestantism unde nunta nu-i Taina si unde 
preotia lipseste, problema Slujitorului nici nu trebuie pusa. Daca totusi ne 
ocupam de acest <«slujitor» in cadrul protestantismului in genere, o facem 


_ pentru ca sa iasa si mai bine in evidenta adevarul, ca numai preotul poate 


Sluji Taina nuntit. 


I. Neidentificarea consimtdmintului cu Taina nuntei in Ortodoxd 


vddeste caracterul scripturistic Si traditional al acestei Biserict si 
Tainelor éi. | 


- 


Biserica Ortodoxa are sapte Slinte Taine, din care una e Taina nuntil. 
Jinind seama de faptul ca Si. Taine sint mijloacele prin care credinciosii 
se impartasesc de Harul dumnezetesc, in Taina nuntii Harul da celor 


* Aceasta lucrare de seminar pentru titlul de magistru a fost intocmita sub indru- 
marea D-lui Prof. Nicolae Chitescu, care a dat si avizul sA fie pul licata. 


1. Hristu Andrutsos, trad. rom., Sibiu 1930, 420. 
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ce se insotesc tot ajutorul spre implinirea obligatiilor ce decurg din uni- 
rea lor. Fiind Taina, ea are deci: a) o instituire dumnezeiasca, 6) o parte 
nevazuta si c) una vazuta. «Prin determinarea aceasta generala evitam 
termenii scolastici de materie si forma».2 In privinta instituirei ei dum- 
nezeiesti socotim necesar sa.precizam urmatoarele: «Convietuirea barba- 
tului cu femeia este o institutie dumnezefascd, ce dateazA deodata cu 
neamul omenesc. Ea are ca scop: a) inmultirea oamenilor si 6) ajutorul 
reciproc». 3 Inmultirea oamenilor si ajutorul reciproc in aceasta insti- 
tutie dummnezeiasca sint atestate de urmdatoarele texte din Geneza: a) 
«Dumnezeu a fdcut pe om dupa chipul Sdu, l-a facut dupd chipul lui Dum- 
nezeu; parte bdrbdteascd si femeiascd i-a fdcut. Dumnezeu i-a binecu- 
vintat si le-a zis: «Cresteti, inmultiti-vud, umpleti pdmintul si-l stdpiniti» 
(I, 27-28); 6) «Nu este bine sd fie omul singur, sd-i facem ajutor dupa 
dinsul» (II, 18) si c) «Deaceea va ldsa omul pe tatdl sdu si pe mana sa 
$t sé va lipt de femeia sa si vor fi amindoi un trup» (II, 24). Dupa ca- 
-derea primilor oameni in pacat, dezechilibrul lor sufletesc a fost urmat de 
cel trupesc. Acest dezechilibru a adus dupa sine intunecarea ideii de uni- 
tate, si indisolubilitate a casatoriei cu deslantuirea patimilor care injosesc 
fiinta umana. De aceea Mintuitorul venind in lume a trebuit sa ridice 
_casatoria la starea ei dintru inceput, facind din ea si un remediu contra 
pasiunilor. Pentru aceasta El a temeluit din nou unitatea si indisolubi- 
jitatea casatoriei, ridicind-o la rangul de Taina. Aceasta se vede din ras- 
_ punsul pe care l-a dat fariseilor: «N-afi citit cd Acela ce i-a fdcut de la 
inceput, bdrbat si femeie i-a fdcut»? Si adaoga: «pentru aceea va ldsa 
omul pe tatdl sdu si pe mama sa si se va lipi de feméia sa si vor fi amin- 
doi un trup. Asa incit nu mai sint doi ci un trup. Dect, ce a impreunat 
Dumnezeu omul sd nu despartd» (Matei XIX, 4-6). Acest «ce a impreunat 
Dumnezeu omul sd nu despartd» e insasi ridicarea casatoriei naturale la 
rangul de Taina. Asa au inteles Sf. Apostoli cuvintele Mintuitorului, iar — 
_ marturisirea Sf. Apostol Pavel «care avea grija sa precizeze ce nu primise 
de la Dumnezeu «e o garantie ca Taina nuntii a fost intemeiata de Min- 
tuitorul».4 Astiel, Si. Apostol Pavel repetind cuvintele din Geneza, care 
sint aceleasi ale Domnului, citate mai sus: «Pentru aceia va ldsa omul pe 
tatdl sdu si pre mama sa si se va lipi de femeia sa si vor fi amindoi un 
trup» (Efes. V, 31), adaoga imediat: «Taina aceasta mare este; tar eu 
_z2ic in Hristos si in Bisericd» (Etes. V, 32). Sica sa arate clar ce inseamna 
, «in Hristos si in Bisericd», explica faptul ca toti crestinii sint madulare ale 
Trupului Domnului, din carnea Lui si din oasele Lui (Efes. V, 30). Si 
intrucit cei ce alcdtuiesc un trup in casatorie sint dupa aceea un singur 
madular in trupul lui Hristos, deci in Biserica, unirea dintre barbat st 
femeie este atunci o copie fidela a unirei dintre Hristos si Biserica (Eles. 
V, 29). Asa se explicd iubirea dintre cei doi si ajutorul lor reciproc, ei 


2. Ibidem, p. 317. 


3. Vezi Mdrturisirea Ortodoxd, Bucuresti 1922, Intrebarea CXVI, p. 106. 
4. Prof. N. Ghitescu, Sfintele Taine (Temeiuri biblice si patristice), in «Studii Teo- 
logice», sept.-oct. 1949, p. S19. | | | 
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fiind doi intr-un singur trup si numai asa e clar ca ceea ce a unit Dum- 
nezeu omul sa nu desparta, asa cum nu se poate desparti Biserica de 
Hristos. Aceasta este si explicatia pentru care Biserica Ortodoxa admite 
divortul numai pentru cazul de adulter. «Ci eu z2ic ‘voud: oricine va ldsa 
pe femeia sa — nu pentru desfrinare (adulter) — si se va insura cu alta, 
preacurveste; st cine s-a insurat cu cea ldsatd preacurveste deasemenea» 
(Matei XIX, 9). Caci adulterul este ruperea unitatii singularului madular 
al trupului lui Hristos tormat din cei doi, prin cununie (I Cor. VI, 15-16). 
Deci, cine se rupe de trupul cu care s-a unit prin Taina nuntei, nu mai_ 
poate sta in legatura cu Trupul Domnului, si de aceea unitatea trebuie pas- 
trata necontenit, asa cum neintrerupta e legdtura lui Hristos cu Biserica 
Sa. Numai asa casatoria e Taina mare, in Hristos si in Biserica si cel 
ce rupe legatura unitatii se rupe de Biserica si de Hristos si nu mai ra- 
mine in aceasta unitate, caci dezice atunci insasi unitatea dintre Hristos 
si Biserica Lui. «Ori, cum unirea Domnului cu Biserica Sa e spirituala, 
_ftiind patrunsa de iubire si strabatuta de Har, tot asa trebuie sa fie si 
casatoria pentru a fi un reflex al unirii lui Hristos cu Biserica, strabatuta 
de iubirea si puterea Duhului. Si cum impartasirea Harului printr-o lucrare 
vazuta e Taina, inseamna ca si casatoria e Taina si ca stare e instituita de 
-Domnul, > tiind tot asa de insemnata ca si aceea a unirii Lui, cu Biserica 
Sa. Am spus ca Taina pe linga instituirea dumnezeiasca, are o parte ne- 
vazula si una vazuta. In Taina nuntii, partea nevazuta e Harul lui Dum- 
-mezeu care «pe deoparte sfinteste legadtura naturala, liind inaltata la 
oradul de mijloc al periectiunei morale si al iubirei reciproce, iar pe de 
alta parte ii intareste unitatea si indisolubililatea».6 lar partea vazuta e 
consimtaminul celor ce se hotarasc sa traiascad impreunda, si cuvintele 
pe care le rosteste preotul cind se pun cununiile pe capetele celor ce se 
cununda, cu toata rinduiala bisericeasca ce se implineste la savirsirea aces- 
tei Taine, «cadci savirsirea actului extern este o expresie a credintei Bise- 
ricii, prin“care aceasta impartdseste si-si propune sd4-impartaseasca Harul 
special fiecdrei Taine».7 Aceasta rinduiala a Bisericii Ortodoxe e cunos- 
cuta si cinstita de fiii ei, deoarece acesti fii stiu ca numai consimta- 
mintul lor nu-i destul, pentru ca unirea lor sa fie indisolubila. De aceea 
ei vin la Biserica spre a primi Harul lui Dumnezeu jurind pe Sf. Evan- 
ghelie si pe Si. Cruce.8 Biserica Ortodoxa n-a identilicat niciodata con- 
-simtamintul lor cu Taina nuntii, desi ea nu face abstractie de el, deoarece 
acolo unde el nu exista preotul nu slujeste cununia. Prin toate aceste 
rinduieli Biserica Ortodoxa tine ca toate conditiile validitatii Tainei sa fie 
implinite, fiindca numai asa cei ce pasesc in viata conjugala vor fi lumi- 


5. Prof. N. Chifescu, 1. Petreuté, Curs comun de Teologie Dogmatica si Simbolicd, 
_dactilografiat, fascicola II, p. 943. 
§. Hristu Andrutsos, op. cit., p. 423. 
7. Ibidem, p. 321. 
8. Aghiazmatar, 1907, p. 60: «Fiilor! prin punerea miinilor pe Sf. Evanghelie si 
Sf. Cruce ati savirsit juramintul inaintea Sf. Altar, ca veti pazi legdtura dragostei si a 
unirii intre voi pina la moarte, curata, neintrerupta, dreapta si cinstita. Si c4 nu va veti 
_ abate din datorie nici unul, nici altul, urmind ce este placut Jui Dumnezeu si oamenilor». 
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nati si ajutati de Harul lui Dumnezeu. Casatoria are nevoie de binecuvin- 
tarea Bisericii, ca sa poata fi Taina. Dar, binecuvintarea n-o poate da 
decit preotul, care rosteste cuvintele: «Se cunund robul lui Dumnezeu X 
cu roaba lui Dumnezeu X, cu rugdciunea: «Doamne Dumnezeul nostru 
cu marire st cu cinste incununeazd-i pre dinsii».® Acolo, deci, unde preotul 
nu slujeste nunta nu poate fi vorba de Taina. Marturisirea Ortodoxa4 o 
spune lamurit: «Care este a sasea Taina? Raspuns: Cinstita nunta. Aceasta 
se face mai intii cu-invoirea barbatului si a femeei intre dinsii, nefiind la 
mijloc vreo impiedicare. Dar invoirea nu este indestuldtoare pentru ade- 
_varata nunta, decit numai daca ei insisi vor marturisi unul altuia, inaintea 
preotului, fagaduinta lor si sa-si dea mina ca vor pazi unul altuia cre- 
dinta si dragostea nuntii pina la stfirsitul vietii lor si ca in nici o primejdie 
nu va lasa unul pe altul. Instirsit, preotul intdreste si binecuvinteazd 
aceasta intelegere si fagdduiald a lor. Si astiel se indeplinesc cele scrise : 
¢Cinstitd este nunta intru toate Si patul neintinat» (Evrei XIII, 4).1° 
‘Rinduiala aceasta e cuprinsa si in «Molitvelnicele vechi unde impreuna > 
cu rinduiala altor Taine e si formula de la slujba nuntii, iar monumentele 
vechi iniatiseaza perechi de barbati si femei avind la mijloc pe Hristos 
care-i cununa si-i binecuvinteaza.11 Asa marturiseste toata practica de 
yeacuri a Bisericii, in care slujitorii ei au procedat asa cum au primit, 
ca adica Taina nuntii nu se poate implini decit prin slujitorii legiuiti ai 
acestei Biserici. Sf. Ignatie Teoforul spune c4 nunta sa fie in Domnul, iar 
nu dupa poita. Cei ce se casadtoresc sa se adreseze episcopului, nu 
numai ca sa primeasca de la el permisiunea, dar si binecuvintarea, pentru 
ca nunta lor sa. primeasca caracterul religios si profunda insemnatate 
moralad.12 Tertulian arata ca Taina nuntilor crestine e mai presus de 
nuntile ereticilor. 1% El zice in alt loc: «De unde voi lua taria ca sa arat 
fericirea nuntei pe care o rinduieste Biserica, o intareste jertia Domnului, 
-(nunta se slujea dupa Sf. Liturghie la care mirii se impartaseau) o pe- 
cetluieste binecuvintarea, o marturisesc ingerii, o intareste Parintele? 14 
Sf. Vasile cel Mare spune ca nunta e jugul luat de cei doi asupra lor, cu. 
blagoslovenie. 15 Jar Si. Ambrozie spune si mai lamurit: «nunta crestina 
trebuie sa se sfinteascd cu acoperadmintul si binecuvintarea preoteasca». 16 
La fel marturiseste si Sf. Grigorie Teologul «eu voi urma pe Mirele cel 
curat Hristos, care la nunta face minuni iar prin prezenta Sa procura 
cinste casatoriei».17 Sf. Ioan Gurad de Aur invata ca nuntile se savirsesc 

9. Ibidem, p. 54. 

10. Mart. Ortodoxd, p. 106, Intrebarea CXV-a. 

11. Hristu Andrutsos, op. cit., p. 422. 

12. Sf. Ignatie Teoforul, Epistola cdtre Policarp, P.G., tom. V, col. 724 B. 

13. Tertulian, Liber adversus Marcionem, P.L., t. Il, cap. VI, col. 277-278. 

14. Idem, Liber ad Uxorem, P.L., t. I, cartea Il-a, c. 9, col. 1415-1416. Vezi in 
acest sens la Tertulian si De. praescript. ‘haeret., P.L., t. Il, cap. XL, col. 66 AB si 67 AB. 

15. Sf. Vasile cel Mare, Homilia V in Hexaimeron, t. XXIX, col. 108 B.. 

16. Sf. Ambrozie, Epist. XIX ad Vigilio, P.L., t. XVI, col. 1026 B, p. 7. 

17. Sf. Grigerie Teologul, Oratio XL In sancto Baptisma, P.G., t. XXXVI, col. 381 C. 

18. Sf. Ioan Gura de Aur, In Genes. Homil. XLVIII, vers. 6, P.G., t. LIV, col. 443. 
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prin rugaciunile $i binecuvintarile preotilor, 18 c¥ nunta este o Taina 


mare, 19 ca prin ea se impart darurile lui Dumnezeu. 2° Fericitul Augustin 
spune ca Domnul a instituit nunta,?1 iar Papa Leon cel Mare ne da o. 


rugadciune care se aseamana cu rugaciunile noastre de la cununie, 22 in 
timp ce Si. Chiril al Alexandriei ne spune ca4 Domnul a luat parte la 
nunta din Cana ca sa se sfintasca principiul nasterei neamului omenesc. 7% 
Pretutindeni deci gasim. marturia parintilor ca Taina nuntii e o Taina 


care tine de Biserica si ca slujitorul ei e preotul. Ca Taina nuntii a fost 
mereu o preocupare a Bisericii se vede si din hotaririle soboarelor Bisericit 
ca si ale unora dintre parinti, cu.acestea ocupindu-se mai pe larg Dreptul 
Canonic. Astiel Biserica opreste casdatoria intre cei ce stau in rudenie spi- 


rituala, 24 a unei femei cu doi frati, dupa moartea celui dintii, 25 scurteaza 


timpul pentru cei ce se casatoresc a treia oara daca fac roade de poca- : 
inta, 26 ca cei ai Bisericii nu pot cdsatori pe copill lor cu eretici, 27 ca et 


se pot cdsatori daca ereticii se crestineaza, 28 ca citetii si cintaretii nu se 


pot casdtori cu eterodoxe. 29 Oriunde ne-am indrepta deci privirile in 
viata Bisericii Ortodoxe pretutindeni gasim gri. ja acestei Biserici pentru 
Taina nuntii. Nicdieri si sub nici o forma nu gasim ca nunta este slujita 
de cei ce-si dau consimtamintul | in casatorie. Cind ‘urmaresti toata oste- 


-neala acestei Biserici pentru Taina nuntii, ca ea sa se faca in Hristos sf 
in Biserica Sa, iti dai seama cit de mare este greseala acelora ce nu vor 


sa tind seama de adevadrul marturisit si practicat de Biserica. Cit de iru- 


moasa este aceasta practica a Bisericii ortodoxe sprijinita pe St. Scriptura 


si Si. Traditie! Rinduiala cununiei din cartile noastre de slujba este mar- 
turia acestei irumuseti. Aceasta frumusete n-o gasim nici in Biserica 
Romei, si nici in Protestantism. 


II. Identificarea contractului de cdsdtorie cu Taina nuntit in Biserica 
Rome, schimbda caracterul slujitorului acestet 


Biserica Romei invata, ca si Biserica Orfodoxii, ca numarul Tainelor 
e de sapte si ca Taina cununiei este una din ele. Trebuie sa precizim ca 


_urmarind problema slujitorului Tainei nuntii in Biserica Romei, ne slujim 


de termenii de «materie» si «forma», termeni_scolastici folositi de aceasta 
Biserica in legadtura cu Tainele. Dar aceasta Bisericd se deosebeste de 
noi atit prin folosirea termenilor de «materie» si «forma» cit si in ce 


19. Idem, Homilia XX Epist. ad Ephes., cap. V, vers. 32, P.G.,t. LXIl. 
20. Idem, Homilia LXII In Matheum, cap. CIx, P.G., t. LVII, col. 600. 
21. Fericitul Augustin, Sermo, CXXIII, P.L. 4, t. XXXVIII, cap. II, col, 684. 
22. Leon cel Mare, Liber sacramentorum Ecclesiae, Pe. 4. LV, col. 130-131. | 
23. Sf. Ciril al Alexandriei, Liber I] in Johan, cap. I, PG., t. LXXIII, col. 221 D. 
24. Nicodim Milas, Canoanele Ortodoxe, vol. 1, partea il, Arad, 1931, p. 421, Ca- 
nonul 53 Trulan. — 
25. Idem, volumul II, partea I, Arad 1934, p. 293, Canonul 72 Trulan. 
26. Ibidem, canonul 2 Neocezareea. 
Ibidem, p. 88, Canonul 10 Laodiceia. 
Ibidem, p. 205, Canonul 31 Laodiceia. 
Idem, vol. I, partea Il-a, p, 225, Canonul 14 Caletas 
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priveste pe slujitorul Tainei nuntii. Si la fel ne deosebim in ceea ce pri- © 
veste si alti termeni folositi de aceasta Biserica in legadtura cu Taina 
nuntii, asa cum sint termenii: contract, contract sacramentar, copula carna- 
lis, cdsdtorie consumatd si neconsumatd etc., de care ne folosim spre a 
_reda exact invatatura acestei Biserici. Toate aceste deosebiri in legatura 
cu nuhta provin din faptul ca Biserica Romei identifica Taina cu con- 
simtamintul celor ce se casatoresc. Pe ce baza face ea aceasta identificare? 
Urmatorul pasaj din encilica papei Leon al XIII-lea din 10 Februarie 
1880 numita: Arcanum divirae sapientiae, ne va da radspunsul: «nimeni 
sa nu se lase inselat de distinctia atit de laudata de regalisti «illa tan- 
topere a regalistis praedicata distinctio», distinctie care le serveste de a 
separa de Taina contractul nuptial «vi cujus contractum nuptialem a sa- 
cramento disjungunt», cu scopul vadit de a lasa Bisericii ceea ce are 
trasatura Tainei «Ecclesiae reservatis sacramenti rationibus», si de a da 
contractul puterii discretionare a principilor cetatilor — «contractum tra- 
dant in potestatem arbitriumque principum civitatis».3° Din cauza luptei 
cu puterea lumeasca, deci, Biserica Romei a adoptat aceasta identificare 
dintre consimtamint si Taina. Lupta aceasta nu se incepe cu Leon al 
XIII-lea, ci cu mult inainte. Faptul este consemnat de istorici si canonisti, 
care disting «in desfiasurarea generala a dreptului la natiunile Europei 
Occidentale in legatura cu legislatia canonicad a casdtoriei, trei faze dis- k 
tincte. Mai intii aceasta legislatie canonica s-a destdsurat alaturi de 
drepul laic, acesta raminind independent si suveran in domeniul sau, 

iar legislatia canonica nu s-a exercitat decit ca o actiune paralela.-In 

taza a doua, legislatia canonica a luat locul dreptului laic, eliminindu-l, 

ea Singura orinduind casatoria in Biserica romano-catolica. Infine, in 
timpurile moderne, legislatia canonica a trebuit s4 paraseasca terenul ce 

ocupase si sa-si pastreze numai autoritatea de la inceput, reluindu-si, 

deci, vechea pozitie. Situatia aceasta corespunde in timp urmatoarelor 

epoci: prima, pind in veacul al XI-lea; a doua din secolul XI pina in 

-seoclul XVI, la aparitia reformei, si a treia din secolul al XVI-lea pina 
_astazi». 31 | | 

In perioada a doua cind legislatia canonica a luat locul dreptuluf 

laic eliminindu-l, in Biserica Romei s-au purtat discutii deosebite asupra 

Tainei nuntii. Problema in jurul careia s-au purtat aceste discutii era 

aceea, daca nunta este cauza sau numai semnul Harului. Discutia s-a 

‘curmat deabia la Sinodul din Florenta (1439), unde prin Decretul Armi- 7 
nienilor s-a stabilit cé nunta e la fel cu celelalte Taine ale Bisericii care — . 
produc Harul, 32 dar ca ritul esential al nuntii, actiunea care este «efficax 
gratiae» cum invata teologiii Bisericii Romei este consimtamintul mu- 
tual, este contractul insusi, dupa propria lor expresie. 3 In acest sens 
casatoria este un contract care se formeaza solo consensu, neavind ne- 


30. A. Esmein, Le Mariage en Droit canonique, tome 1, Paris 1929, p. 84, nota 1. . 
32. Joseph sTurmel, Histoire des Dogmes, vol. V, Paris 1906, p. 561. 4 
33. Pierre Fourneret, Le Mariage chrétien, ed. 111, Paris 1921, p. 15. 4 
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voie decit de affectus matrimonialis. Un asemenea contract fixat de doc- 


trina Bisericii Romei s-a tradus in practica prin aceea ce se numeste 
copula carnalis. Si pentru ca in aceasta Biserica si-a facut drum con- 


vingerea ca o casatorie nu e deplina decit atunci cind aceasta legatura 
trupeasca este consumata de aici s-a ajuns la o intreaga serie de lucruri 
legate de insdsi actul conjugal, Biserica trebuind sa dea amanunte in 


aceasta directie, care nu totdeauna sint pe mdsura demnitatii ei. Paul de 


Régla, in cartea sa «L’Eglise et le mariage» descrie toate ftaptele legate 
de aceasta copula carnalis consumata, enumerind cele trei conditii sta- 
bilite de Zacchias si dupa care orice casatorie neconsumata poate fi anu- 
lata. 34 In concluzie, deci, «in Biserica Romei legdtura conjugala este 
Taina». 35 Martin Jugie o spune limpede: «Astazi se propune ca singura 
doctrina aceasta:-contractul si sacramentul sint identificate si nu se pot — 
Separa, asa precum prevede codicele noului drept, canon 1012».36 Teo- 
logii Bisericii Romei sustin deci o asemenea identificare socotind ca in 
acest fel puterea spirituala va predomina puterea temporala, ca in Evul 
Mediu. «Dar aceasta e o pura subtilitate in a argumenta in contra pu- 
terei civile pretinsa indivizibilitate a contractului sacrament. Cele doua 


-acte pe care le constituie sint unite, dar ramin distincte, neconfundate; 


ele sint unite nu amestecate. 37 Dar daca pdarerile acestea sint ale unui 
laic din Biserica Romei, n-au lipsit insa pdrerile contrare nici la unit 
din chiar sinul ei. «Asttel Marc Antonio de Dominis, episcop in Spalato, 
a sustinut ca demnitatea de Taina se adaoga nuntii dupa ce ea a fost im- 


_plinita in calitatea ei de contract omenesc. La fel marturiseste si Ioan 


Launoy. 38 Jar la sinodul din Trident 35 participanti s-au ridicat contra 
acestei identificdri a contractului cu Taina. 39 Toti acestia au facut aceasta 
liindca au vazut clar ca aceasta identilicare inlatura pe preot ca slujitor 
al Tainei nuntii. De aceea ceilalti participanti la sinodul din Trident 
ca si toti teologii Bisericii Romei au avut mult de lucru pe chestiunea 


aceasta a slujitorului Tainei nuntii. Ei au cautat sa iasa mai intii din 


incurcatura pe care le-o aduce faptul identificarii contractului cu Taina. 


-Caci daca nunta e intr-adevar una cu contractul si daca slujitorii ei sint 


contractantii neegar tunci se ivesc doua greutati peste care nu se poate 
trece cu usurinta. Céa dintii greutate e aceea ca aceasta Taina poate fi 
Slujita atunci si de pagini, iar cea de a doua — si mai grava inca — e 
ca ea poate fi administrata chiar de catre cel care o primeste. Din cea 


34. Paul de Régla, L’Eplise et le Mariage, Paris, livre cites pp. 137-162. 

35. Prot. T. Sevedniski, Deosebirile de credinté dintre Biserica Ortodoxd si cele- 
lalte confesiuni crestine, trad. si prelucrare de Icon. Const. Nazarie, tip. de Ion Gotcu, 
lasi 1904, p. 67. 

36. Martin Jugie, Theologia Dogmatica Cihealasiaciteas orientalium, tom. Ill, Pari- 
siis 1930, p. 477. 

37. H. Thiercelin, Du Mariage Civil et du Mariage Religieux, Paris 1854, pp. 72-73. 

38. Vasile Suciu, Teologia Dogmaticaé speciald, vol. Il, Blaj 1908, pp. 476-477; 
vezi si R. P. Eduardo Hugon, Tractatus Dogmatici, volumen tertium, editio quinta, Pari- 


siis 1927, p. 770. — De essentia sacramenti matrimonii II Sententiae. 


39. A. Esmein, op. cit., vol. Il, Appendice A, pp. 483-489 ~~ 
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dintii greutate Biserica Romei a cautat sa iasa afirmind, ca Taina nuntii 
e una cu contractul numai pentru cei botezati.4° De cea de a doua greu- 
tate insa e imposibil de scapat. S-a cautat totusi Oo iesire, care insa nu 
poate rezista in lata criticei. S-a spus anume, ca Taina nuntii este o Taina 
cu totul speciala Si ca de aceea se poate admite ca slujitorii ei sa fie insasi 
contractantii, caci in Biserica anumite Taine sint slujite de preoti, preotia 
numai de episcop, la botez se admite ca slujitor un laic si ca atunci adica 
de ce nu s-ar p ca la nunta sa fie contractantii insasi slufitorii? Oare 
mu admite Biserica Yunta ereticilor care vin la sinul ei, spun mai departe 
- teologii Bisericii Romei? Andrutsos raspunde foarte bine unor asemenea 
argumente. El spune: «desi slujitorul principal al Tainelor este Mintuitorul 
lisus Hristos, implinirea lor a fost totusi incredintata preotimii. Botezul — 
Savirsit de laici este o exceptiune, incuviintata din cauza marei lui nece- 

sitatii si apoi, =~“adaogam noi —, practica ‘Bisericii cere ca orice botezat, 
din necesitate, cu formula botezului numai, daca a biruit greutatea in 
‘care a tost $i traieste, trebuie sa vind sau sa lie adus la Biserica spre a i 
se implini si restul Tainei Sf. Botez, precum si mirungerea si Si. Euha- 
ristie. — lar recunoasterea nuntii celor ce vin din erezie, spune mai 
departe Andrutsos, se face din iconomie; Biserica recunoaste si valideaza, 
implinind la intrarea in ea, retroactiv, nunta incheiata. 41 Combaterea afir- 
-matiilor teologilor Bisericii Romei se poate face insd cu un caz luat chiar 
din sinul Bisericii lor. Episcopul Bertold de Metz ceru lamuriri papei Ino- 
centiu al I[[I-lea printr-o scrisoare, asupra cazului unui evreu. Acesta 
se hotadrise s4 imbratiseze religia crestina. Isi facuse catehizarea respec- 
tiva si nu mai avea de primit decit botezul. Fiind insé in calatorie Si in 
‘mare pericol de moarte si neavind la indemina pe nimeni care sa-l bo- 

teze, el isi administra singur Taina St. Botez cu formula: «Ma botez in 
numele Tatdlui...». Episcopul Bertold voia sa stie un asemenea botez 
e valabil. Inocentiu al III-lea declara insa nul un asemenea botez, pe 
motivul ca botezul trebuie sa fie distinct de cel ce boteaza.4? Lucrurile 
-vorbesc, deci, de la sine. In orice Taina e nevoie de un primitor si de un 
slujitor al ei. Dar identificarea contractului cu Taina nuntii mai pune 
$i alte probleme la care nu au ce sa raspunda teologii Bisericii Romei. 
Daca dupa afirmatia lor nunta e un contract taind numai pentru cei bo- 
tezati iar pentru cei nebotezati cununia e numai un contract, ei ramin 
datori cu o serie de raspunsuri in aceasta privinta. Caci daca pentru cei 
botezati contractul insust dd taina si nu botezul, atunci de ce nu s-ar 
lua in consideratie si contractul dintre pagini? De ce adica intr-o parte 


40. R. P. Eduardo Hugon, op. cit., p. 765, unde se spune: Sihlawteai aptum sa- 
<ramenti matrimonii est baptizatus ita ut nullum sit matrimonium contractum a persona 
non baptizata in Ecclesia catholica vel ad eandem ex haeresi aut schismate conversa 
(Codex, can. 1070) = Subiectul apt al tainei cununiei este cel botezat, asa ca nu se 
poate contraeta nici o casatorie cu o persoana nebotezata in Biserica sau intoarsa 
la aceasta din erezie sau. schisma». 

41. Hristu Andrutsos, op. cit., p. 423. 

42. Vezi scrisoarea Papei Inocentiu al Itt lea in PLL., t. CCXIV, col. 986, Epistola 
CLIX, n. “413. 
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el si dea taina, iar in ala: parte s4 ramina simplu contract? Si de ce 
combat atunci catolicii unirile libere care cauté numai placerea ca oO 
degradare a dragostei? Daca atirmi ca Taina aceasta consta in contractul 
dintre cei doi si ca acestia sint slujitorii Tainei prin consumarea acelei 
«copula carnalis», de ce s-ar combate unirea celor ce traiesc liber, caci 
si aici e un contract din moment ce se dau unul altuia prin consumarea 
legaturii trupesti? Tata unde poate duce parasirea celor stabilite de In- 
temeietorul Bisericii si de ucenicii Sai care n-au spus niciodaté ca un 
asemenea contract de cadsatorie e siint prin natura sa, caci atunci urmarea: 
ar li fost logica, orice contract sub orice forma s-ar implini, el e stint. 
Dar teologii Bisericii Romei sint inconsecventi daca nu trec toate contrac- 


_ tele in rindul contractului de casatorie. De ce sa sustii pe unul si sa nu le 


sustii pe toate? Si mai e inca un tfapt. Daca Taina cununii e Taina veche,,. 
cum alirma teologii Bisericii Romei si daca ei «pun contractul cdsatoriei 


mai presus de orice contracte ce-ar lega pe cineva, pe motiv ca in casa- — 


torie sint angajate interese mari si grave ce depasesc variatiile vointer 
omenesti, 43 apoi in Taina aceasta veche Dumnezeu e acela care a creat 
pe Eva pentru Adam si Dumnezeu i-a binecuvintat, deci, pentru ca sa 
creasca $i sa se inmulteasca umplind pamintul. Si atunci Dumnezeu este 
slujitorul acestei uniri dintre Adam si Eva si nu acestia insisi_prin con-- 


tractul dintre ei, cici dacd se admite teoria teologilor Bisericii Romei,. 


atunci Dumnezeu n-a fost decit un martor, ceea ce ar fi cu totul absurd. 44 


Contractul cdsatoriei nu poate fi, deci, sfint, prin insasi natura sa. Dealt- 


lel si Biserica Romei admite aceasta cind alirma ca legatura casatoriet 
dupa dreptul natural nu este indisolubila si ca in anumite cazuri autori- 
tatea civila poate hotari divortul 45 desi sustine, cum am vdzut, ca Taina 
nu se desparte de contract si nici contractul de Taind.46 Dar aici, spune 
Biserica Romei, trebuie sa se facd un distinguo. Puterea civila are toata: 


-puterea, dar numai asupra casatoriei celor nebotezati; asupra celor bote-- 
zati are pufere numai in cele temporale — materiale, legate de contract. 47 


Toate aceste subtilitati sint folosite de teologii Bisericii Romei, spre a se- 


putea sustine identificarea_ contractului cu Taina si spre a se arata ca 


«ministri sacramenti matrimonii sunt psi contrahentes». P. Monsabré o- 
spune*clar: «Cind in picioare, in fata altarului si sub ochii Bisericii tinerii 
care se unesc isi dau mina, ei sint preotit, preott dupa.chipul omului su- 
blim, caruia Dummnezeu i-a incredintat distribuirea harurilor, caci ca si 
el, ei fac un lucru stint. -Ei spun: Voiesti s4 ma iai? eu ma dau. E aici 
materia Tainei. Sit cind se raspunde: te primesc sa fii al meu sau a mea, 
aici e forma Tainei. $i cind darea si primirea s-au implinit, de o parte 
si de alta, legatura supranaturala S-a facut, gratia aida Taina S-& 


43. Lemaire, Le Mariage civil, Paris 1904, p. 3-15. | 

44. Asupra acestei chestiuni a se vedea la Paul de Régla, op. cit, «Considérations 
générales sur le mariage», pp. 140-141. 

45. E. Esmein, op. cit., vol. I, p. 77. 

46. Pierre Fourneret, op. cit., p. 142. 

47. Idem, ibidem, p. 22. 
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savirsit».48 lata deci greseala Bisericii Romei atit in privinta «materiei 
si formei» cit si a slujitorului Tainei nuntii. Ea a framintat multa vreme 
| teologia Bisericii Romei. Astiel Petru Lombardul spusese ca in Taine 
d sint doua elemente constitutive: verba et res (forma si materia). Ori, in 
celelalte gase Taine forma este pe primul plan si ea apare fara a o cauta. 
Dar in casatorie unde consimtamintul poate fi dat prin acte simbolice 
(inelul) forma nu e pronuntata decit prin binecuvintarea preotului. Petru 
Lombardul ar crede, deci, ca Taina casatoriei este administrata de preotul 
care o conlerad in momentul cind el binecuvinteaza sotii pronuntind cu- 
vintele mentionate in ritual. Dar Petru’ Lombardul cind trateaza despre 
Taina casatoriei nu mentioneaza nici slujitorul si nici cuvintele pronun- 
tate. Guillaume de Paris invata ca orice cununie trebuie celebrata cu 
‘binecuvintarea si rugdciunea preotului. Cei care nu fac asa sint niste 
destrinati.. Alexandru de Hales demonstreaza ca toate Tainele legii noi 
au o forma, care consta in cuvinte, ori singurele cuvinte ale casatoriei sint 
cele pe care le pronunta preotul. Dar el nu trage concluziile necesare. 
Albert cel Mare spune insa ca «forma» casdatoriei este consimtamintul 
exprimat prin cuvinte si «materia» e daruirea corpurilor in scopurile. ac- 
tului conjugal. Deci sotii sint ministrii Tainei, desi in alte locuri Albert 
cel Mare spune ca slujitorii Bisericii coniera Taina casatoriei. Din cele 
spuse de doctorul angelic se poate trage concluzia ca Taina casdatoriei 
nu-i pentru el Taina, ci un act sacramental — o ierurgie deci. Bonaventura 
—socoate insa ca slujitorul Tainei nuntii e preotul si nu mirii.49 La con- 
ciliul din Trident- problema «materiei», «formei» si slujitorului Tainei 
nuntii s-a pus din nou si ar fi fost un prilej ca ea sa se rezolve pe linia 
adevarului. Dar conciliul din Trident n-a rezolvat problema, ci a ocolit-o. — 
Cel care a aparat la Trident doctrina adevdrata a Bisericii, ca preotul 
este slujitorul Tainei nuntii, a fost Melchior Cano un vestit teolog domi- 
-nican din Salamanca. Atit la Trident, cit si in celebrul sau tratat «De — 
locis theologicis» el dadu toate premisele in acest sens. Si desi cartea lui 
a facut mare vilva la vremea sa, Biserica Romei a caiitat totusi si cauta 
si azi ca Melchior Cano sa apara ca un teolog neinsemnat, iar lucarea 
lui s4é nu mai poata sta in atentia nimanui. Toate tratatele de dogmatica 
din Biserica Romei, toate enciclopediile si orice e in legatura cu conci- 
liul din Trident pomenesc de Cano caci nu se poate alttel, dar el este 
_ citat in treacadt, pe la subsoluri, sau cum o face R. P. Eduard Hugon, cind > 
_spune: «Plures theologi insignes ut Melchior Cano, cui plus minusve ad- 
herent Sylvius Estius, Tournély, putant «contractum se habere ad sacra- 
mentum, sicut materiam ad formam, in praesenti autem formam esse a 
benedictionem ,sacerdotalem, ita videlicet ut, st desit illa benedictio, va- 
leat matrimonium in ratione contractus, non vero in ratione sacramenti» 
(De locis theologicis lib. VIII, c. V).5® Melchior Cano face dect distinctie 


. 48. Paul de Régla, op. cit., p. 142. 

49, Joseph Turmel, op. cit., pp. 563-564. | 

50. R. P. Ed* Hugon, op. cit., p. 745: «Mai multi teologi neinsemnati, ca Melchior 
Cano, caruia i se asocie unii mai neinsemnati ca Syvius, Estius, Tournély, socotesc ca 
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netd intre contract si Taind, tar-forma Tainei nu poate fi altceva decit 
binecuvintarea preotului. Cuvintele sint deci necesare Tainei. Dar nu cu- 
viritele partilor, spune Melchior- Cano, caci acestea nu ,ajung decit la for- 
marea unui contract, care nu-i Taina. Ca este asa, spune el mai departe, 
e faptul ca un excomunicat sau unul cu un pacat de moarte, nu comite 
un sacrilegiu pronuntind cuvintele consimtamintului. Si spre a ardata si 
mai bine aceasta, Cano spune: «Cum igitur matrimonium, solis verbis 
virt et feminae, civiliter et prophaneque contractum licet ret sacrae signa- 
culum sit, non sit tamen, opus religionis sacrum, certe non est proprieé 
sacramentum». Se poate deci ca un contract de cdsatorie incheiat numai 
pe cuvintele barbatului si ale femeii sa fie semn al unui lucru sfint dar 
acesta «civiliter et prophaneque» din punct de vedere civil si protan; el 
nu este insa o lucrare sfinta a religiei si atunci in mod sigur el nu este 
o Taina. Caci unde este semnul sfintirei intr-o asemenea casatorie, 
spune mai departe Cano? Pentru existenta unei Taine e nevoie de tret 
elemente precizeaza el: materie, forma si slujitor. Prin. urmare, cuvintele 
contractantilor furnizeaza materia nu torma Tainei, caci forma trebuie 
sa lie supranaturala: Cujus scilicet et vis et signijicatus non a natura, 
sed a causa quadem superioare oriatur». Puterea si insemnatatea ii vie 
deci dintr-o cauza superioara si nu de la natura, spune Cano. Cuvintele 
«ego te accipio»=eu te primesc, alirma el mai departe, sint pur naturale 
si ele pot fi pronuntate si de pagini. Formulele de care se servesc contrac- 

@ tantii sint variabile si nu determinate de instituirea divina, cum se cer 
Tainelor. Despre asertiunea Bisericii Romei ca sotii sint slujitorii Tainei 
nuntii, Melchior Cano nici nu vrea sa discute: ‘«Nec vero audiendi illi qui 
putabunt virum ac jeminam esse sibi vicissim sacramenti ministros». Nici 
nu trebuiesc ascultati-acei ce vor socoti ca barbatul si femeia, unul pentru 
altul, isi sint slujitorii tainei. Ce casatorie trebuie acceptata deci ca taina, 
se intreaba Cano? Aceea care are forma sacramentala Si a lost adminis- 
trata de un slujitor. adevdrat al Bisericii. Numai un asemenea slujitor face 
Taina folositoare, caci casatoria contractata fara slujitorul. Bisericii lip- 
seste Taina de unul din cele trei elemente: materie, forma si slujitor si 
deci nu poate fi taina. Cité amaraciune a produs invatatura lui Cano 
| Bisericii Romei se poate vedea din urmatoarea marturisire a unui teolog 
-s al acestei Biserici. El spune: «numai in vremea lui Cano a avut trecere 
opinia care vrea pe preot ca slujitor al Tainei nuntii. In adevar Cano s-a 
silit sa arate ca materia acestei taine e consimtamintul contractantilor, 
iar forma cuvintete: «eu vd unesc», slujitorul adevarat al Tainei fiind 
preotul care pronunta aceste cuvinte. Lui i-au urmat unii cu totul nein- 
_ seminati, ca: Estius, Sylvius, Juenin, Tournély». 5! Numai ca acesti urmasi- 
‘neinsemnati ai lui Cano au sustinut acelasi adevar care irita grozav Bise- 
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contractul depinde de taina, ca materie de forma, in cazul de faté ins4 forma este bine- 
cuvintarea preoteasca, asa ca daca lipseste acea casatoria valoreaza in 
virtutea contractului, nu insa in virtutea tainei». | 
D1. Asupra invataturii lui Melchior Cano, vezi R. P. Ed. Seiad op. cit., p. 786, si 
Dictionnaire de la Théologie roitcasatan tome XI, partea Il-a, Mariage, col. 2255-2256. 
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rica Romei. Estius si Sylvius aduc inca méarturii suplimentare fata de 
Melchior Cano. Ei alirma ca acesta a avut deplina dreptate cind a spus 
ca preotul e slujitorul nuntii, deoarece Alexandru al IILlea in Cum Eccle-— 
sta. $i Martin al V-lea la sinodul din Constanta au numit binecuvintarea 
nuntii. Si apoi arata ei, in ce Taina se mai poate vedea o asemenea con- 
luzie intre slujitorul si primitorul Tainei?».52 Si apoi chiar in timpul si- 
nodului de la Trident 35 de participanti erau de pdrerea lui Cano. La 
Trident problema slujitorului Tainei nuntii a venit in discutie cu prilejul 
_casatoriilor clandestine asupra carora sinodul trebuie sa ia o hot@rire. 
Aceasta problema pusese pe sinodali intr-o mare incurcdtura. Daca el 
ar li declarat nevalide aceste casatorii clandestine, ar fi insemnat sa se 
darime insasi Taina contract a Bisericii Romei. Nu se putea iesi din aceasta 
greutate decit marturisindu-se adevarul. Cei 35 de partizani ai lui Cano 
declarau: «Daca se incapatineaza cineva sa sustina ca contractul, incheiat — 
de soti este o Taina, nu se va putea aboli casdatoriile clandestine, fara 
a aduce asupra Tainei un sacrilegiu. Hotdarit, deci, ca preotul este sluji- 
torul Tainei, ca el o coniera prin binecuvintare. Casdatoriile clandestine 
incheiate in afara de binecuvintarea Bisericii sint simple contracte. Ele 
pot fi lovite de nulitate fara a se atenta la Taina, care in cazul de fata 
nu exista. Veti salva astiel societatea fara a compromite credinta». Dar 
ceilalti participanti n-au ascultat de acest glas al ratiunei. Sinodul recurse 
la un compromis, care ocolea problema. El atirma ca nu-i abil a contracta 
casatorii clandestine si se hotari ca orice contract clandestin e anulat iara 
sa fie atinsa Taina». 53 Se hotari insa la Trident ca pe viitor nici un con- 
tract Taind sa nu se mai incheie fara asistenta preotului. In loc deci 
sa se rezolve problema, ea se complica si mai mult si de atunci Biserica 
Romei invata ca: «ergo sacerdos est testis ex officio et minister non quidem 
ipsius sacramenti matrimonit, sed externae solennitatis quae debet sa- 
cramentum regulariter comitari. Qua propter Ecclesia semper fuit solli- 
cita de servanda forma celebrationis matrimonit».®4 Jata-1 deci pe preot 
-asistent din oficiu, Biserica lui liind «semper sollictta» pentru ca «debet 
sacramentum regulariter comitari». Prin aceasta se poate spune ca Bise- 
rica Romei a pierdut din patrimoniul ei sacru Taina casatoriei. Pentru o 
chestiune lumeasca de suprematie, Biserica Romei a ajuns intr-o taina asa 
de mare «servanda forma celebrationis matrimonium, sed externae sole- 
nnitatis, non quidem ipsius sacramenti matrimonii». Lucrul acesta l-a vazut 
clar Benedict al XV-lea, dar n-a avut curajul unei hotariri, el multumin- 
du-se sa spunad in «De sinodo diocesana», ca teoria lui Cano poate fi © 
foarte probabila si ca poate fi profesata fara nici o nota de eroare. Lu- 
crurile s-au schimbat insa dupa el. In 1864 Pius al [X-lea in nr. 66 din « ~ 


52. Despre partizanii lui Melchior Cano, vezi: a) Alphonse de Liguori, Theol. 
morald, t. III, p. 706; b) A. Esmein, op. cit., vol. Il, Apendice A, pp. 483-489. 

53. Joseph Turmel, op. cit., p. 536. | 

04. R. P. Ed. Hugon, op. cit., p. 769: «asadar, preotul este martor din oficiu si a 
Slujitor negresit nu a tainei cdsdtoriei insdsi, ci a solemnitdtii externe, care e necesara 
ca taina sa se implineascd regulat. Pentru aceasta Bisetica .a fost totdeauna solicitata © 
de a sluji forma celebrdrii cdsatoriei». | 
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Syllabus condamna pe Cano. lar Leon al XIII-lea in Arcanum, arata in 
1880, ca in casatoria crestina contractul nu poate fi separat -de Taina. 
~Glasul lui Cano eginsa glasul adevdrului. Si cu cit Biserica Romei cauta 
sa coboare in witare pe acest eminent teolog de la Salamanca, cu atit 
marturisirea lui e mai vie, mai adevarata, mai actuala, caci nunta nu 
poate fi cum vrea Biserica Romei ci o taina stinta a 
Bisericii. 


IIT. Nerecunoasterea de Taind a Tainet nuntii in protestantism pune pro- 
-blema slujitorului Tainei nunfit in mod impropriu, dar prin. aceasta 
sé limpezeste adevarul cd preotul e slujitorul acestei Taine. 


In protestantism problema slujitorului Tainei nuntii se pune impro- : 


priu. Am aratat totusi motivul pentru care ne ocupaém de un asemenea — 


«Slujitor>. Se stie ca doctrina protestanta reduce numdarul Tainelor la 
doua, cu toate ca Luther in «Catehismul Mare», nu sovdieste s4 numeasca | 
pocainta a treia Taina, ca si Melanchton; totusi, in general, dupa martu- 
risirile protestante, «Tainele care au fost rinduite de Domnul in Evan- 
ghelie sint. doua: Botezul si Cina Domnului; iar celelalte cinci, care in 
comun se numesc Taine, adica Ungerea cu Sf. Mir, Pocdinta, Preotia, 
Casatoria si Maslul nu trebuie sa fie socotite ca Taine evanghelice». 55 
In cuvintarea sa din anul 1519 (Sermon vom ehelichen Stand) Luther 


pare ca reproduce teza obisnuita asupra casatoriei ca Taina, ce inchipuie 


unirea lui Hristes cu Biserica. Dar in curind, tot continuind sa prezinte 


casatoria ca un lucru sfint, in intelesul c4 ea’a tost instituita de Dum- 


nezeu si ca ea constituie starea cea mai demna din toate starile, el va 
ajunge sa afirme ca ea trebuie sa fie reglementata de auorittatea civila. 5® 

«Cite tari, atitea obiceiuri», spune proverbul. «Cum insa nunta e o ches- 
tiune civild, se cuvine ca preotii Slujitori ai Bisericii sa lase fiecarui oras 


si tinut obiceiul si datina sa si sa nu institue nimic altceva in directia 
aceasta. Unii duc mireasa in templu de doua ori, odata seara si alta 


data dimineata. Altii insa anunta cununia din amvon cu doud, trei sapta- 
mini mai inainte de proclamarea unirii conjugale. Toate acestea $i multe 


altele, ‘s4 le ldsd4m pe seama legiuitorilor si conducatorilor lumesti si sa 
nu ne amestecam in ceea ce nu ne priveste».°? Desi protestantii alirma 


ca cdsdtoria este poruncité de Dumnezeu si a fost instituita chiar de la 
crearea neamului omenesc, totusi ea nu-i Taina. «Daca cineva o numeste 
Taina, sa nu ne impotrivim, trebuie deosebita insa de cele doua, care 
sint peceti ale Noului Testament». 58 Dupa cum se poate constata, invata- 
tura protestantilor relativ la casatorie e putin ambigua. Casatoria are 


55. Hr. Andrutsos, Simbolica, trad. rom., Craiova, 1955, p. 250, pet. 1. 
56. A. Esmein, op. cit., vol. Il, p. 143. 
57. Die Bekenntnisschri ften der Evangelisch-Luterischen Kirche, herausgegeben im 


gedenkjahr der Augsburgischen Konfession, 1930, 3. verbesserte Auflage, 1956, 


Vandenhoech-Ruprecht 1956, Traubtichlein, pp. 528-529, pp. 5, 10, 15; 5. 
08. Idem, Apologie der Konjession, P. 294, pet. 20-20. 
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porunca lui Dumnezeu, are si fagdduinte, e instituita de Dumnezeu, dar 
ea totusi nu-i Taina fiindca fagaduintele ei «nu se refera la Noul Testa- 
ment, ci mai degraba la viata trupeascd».59 Ridicindu-se impotriva Bi- 
sericii Romei care cerea celibatul preotilor, protestantismul a atacat insa 
Taina nuntii, dar n-a putut s-o inlature cu desavirsire, cdci ea izvoraste 
din dreptul natural. «Si dacaé nimeni nu poate schimba dreptul natural, 
_fiecare are dreptul la casdtorie. Unde Dumnezeu nu schimba natura, 
trebuie sa ramina rinduiala pe care a pus-o Dumnezeu si pe care legile 
‘omenesti n-o pot schimba». 6° Protestantiii atacind pe catolici spun ca e 
ridicol din partea acestora din urma ca sa afirme ca la inceput a fost 
porunca casatoriei, iar acum nu mai este. Dar e tot asa de ridicol din 
partea lor — a protestantilor — cind ei afirma ca nunta nu-i Taina si 
totusi pretind ca ea poate fi slujita de Biserica lor. «Daca acei ce se 
c<asatoresc, ne cer noua, spune Luther, sa4-i binecuvintam im fata bisericii 
Sau in biserica, sau sa. ne rugam pentru ei, sau sd-i cunundm, sintem 
datori s-o facem. Dar nunta este o stare lumeasca (laica), afirma mai de- 
parte Luther; ea are totusi cuvintul lui Dumnezeu de partea sa si n-a 
fost intemeiata de oameni ca starea monahala. Trebuie respectata mai 
‘mult decit monahismul». 61 Se da, deci, Tainei nuntii mare insemnatate, 
- se recunoaste ca ea trebuie sa fie slujita in Biserica, dar totusi ea nu-i 3 
Taina, ci o stare lumeasca. -Oricum ar fi insa lucrurile, protestantii re- _ 
aunosc ca mirii trebuie sa mearga in biserica spre a primi binecuvintarea. ~ : 
Luther intocméste chiar o carticica de cununie pentru preoti («Ein Trau- 
‘biichlein fiir die einlaltigen Pharrherrn»). El tine sa precizeze din capul 
locului, ca tineretul trebuie sa priveasca aceasta stare a casatoriei cu se- 
riozitate si respect ca pe o lucrare dumnezeiasca si sa nu se distreze cu 
ris si glume, cum era obiceiul pina acum, ca si cum a face nunta ar Ti 
o gluma sa un joc de copii, caci casatoria este mingiierea noastra a 
celor ce stim si credem ca ea e placuta lui Dumnezeu si binecuvintata». 6 
‘Luther arata apoi temeiurile scripturistice ale nuntii din Vechiul si Noul 
Testament, ce se citesc la slujba cununiei, si apoi indica practic de cum 
$a se binecuvinteze nunta: «Intinde miinile, spune el pastorului, asupra 
lor si te roag4: «Doamne Dumnezeule, care ai creat barbatul si femeia 
gi le-ai poruncit starea casatoriei si i-ai binecuvintat cu saminta trupulut 
‘$i cu Taina iubitului Tau Fiu lisus Hristos si a Bisericii, Mireasa Sa, Te 
rugam prin bundtatea Ta nemarginita sa nu lasi sa se sminteasca aceasta 
_ institutie a Ta, ci cu milostivire s-o pastrezi in noi prin lisus Hristos Dom- 
~ nul nostru, Amin». 63 Slujitorul nuntii in protestantism e deci pastorul. 
Si desi nunta e o chestiune civila, totusi protestantii fac distinctie intre 
ontract si binecuvintare. Contractul e ceea ce tine de autoritatea laica, 
‘pinecuvintarea n-o da decit Biserica. In ceea ce priveste doctrina lui 


59. Idem, Apologie der Konjfession, p. 294, pct. 20. 

60. Idem, ibidem, p. 335, pct. 40, 45. 

61. Idem, Traubiichlein, p. 529, pet. 5 si 10. | | 
62. Idem, ibidem, p. 40, pag. 530, p. 5 si 10; pag. 533, p. 35-40-45. 
63. Idem, ibidem, p. 534, p. 5, 10, 15 . | 
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Calvin, cuprinsa in ¢«/nstitutio christianis religionis», publicata in 1536, 
prezinta fata de cea a lui Luther o netd particularitate. El ataca teoria 
Contractului Taind printr-o discutie neobignuit de incisiva. lar despre 
Taina in sine, el alirma ca ea exista de la Grigorie al [X-lea incoace. Cu 
toate ca e instituita de Dumnezeu, ca si Luther, el n-o recunoaste de 
Taina. Pentru Calvin cdsatoria este «caeremonia exteriora a Deo posita 
ad conjirmandam promissionem». Discutind textele pe care se sprijina teo- 


logii Bisericii Romei in legatura cu ea, Calvin afirma ca toate sint niste 


metafore si simple comparatii si ca unele din ele fiind traduse din gre- 
ceste, in special pasajul capital din Sf. Pavel, cuvintul sacramentum, prin 
care versiunea latina traduce pe grecescul pvotnovov este un adevarat 
contrasens. El releva, in fine, ridiculizind-o, importanta pe care teoria 
catolica o da acelei «copula carnalis», in legatura cu sacramentul. 6 
Calvin nu se afla deci chiar intr-o netd particularitate fata de Luther, 
cum atirma A. Esmein. Particularitatea unuia fata de altul sta doar in 
aceea ca Luther combate mai putin contractul Taina decit Calvin. Ambit 


insa stau pe pozitia ca nunta nu-i Taina, desi este instituita de Dum- 


nezeu. Daca in protestantism slujitorul Tainei nuntii nu-i slujitor ade- 
varat dat fiind doctrina protestanta, care nu recunoase nici nunta si nici 


-preotia ca Taine, totusi binecuvintarea pastorului e distincta de contract 
- gi nunta nu se binecuvinteaza de mirii insdsi. Intr-o anumita masura deci 


protestantii sint mai aproape de adevar decit teologii Bisericii Romei. 


Greseala lor provine din marea lor pornire pentru abuzurile contra cdrora 


S-au ridicat si au protestat. Dar in ceea ce priveste Taina de fata, chiar 
doctrina protestanta n-a putut sa treaca dincolo de practica Bisericii din 
totdeauna, ca nunta se binecuvinteaza de Biserica. Ei ramin in greseala 
fiindca nu fac apel la Traditia Sti. Biserici si fiindca au alta conceptie 
despre Biserica si Taine, dar n-au putut infringe «obiceturile si datina» 


de care vorbeste Luther si care-i tocmai Traditia care s-a pastrat dea- 
lungul vremurilor. Punindu-se deci impropriu problema slujitorului nuntitf 


in protestantism, lucrurile duc chiar si asa la o singura concluzie: Sluji- 
torul Tainei nuntii nu poate fi alicineva decit pene. 


* 


a) Problema slujitorului Tainei nuntii nu se poate dezlega fara ase 
tine seama de invatatura Bisericii si practica ej ce sd in St. Scriptura — 
si St. Traditie. 


b) Pe baza St. Scripturi si a Sf. Traditii, in Biserica Ortodoxa, pro- 


-blema slujitorului Tainei nuntii isi gaseste fericita ei dezlegare. Aici slu- 


Slujitorul e preotul, asa cum a orinduit Mintuitorul Hristos si urmasitr 
Sai, iar acest Slujitor, ispravnic al Tainelor Bisericei, stie ca in toate Tai- 
nele si deci $i in Taina nuntii, harul lui Dumnezeu vine prin el. Si el mat 
stie cd fara el oamenii pot incheia consimtdminte de casAtorie, dar nu 


vor putea sluji Taina nuntit niciodata, caci orice T aina are nevoie pe 


64. A. Esmein, op. cit, vol. II, p. 145. 
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lingad instituirea dumnezeiasca, de o parte nevazuta si una vazuta si ca 
Taina nuntii nu poate face exceptie de restul Tainelor. Sprijinit pe in- 
vatatura si practica Bisericii sale, preotul ortodox este marturie vie 
adevarului de nesdruncinat ca problema slujitorului Tainei nuntii este o 
problema mereu actuala si cd ea arunca lumini deosebite asupra a ceea ce 
este atit de insemnat in viata crestinad si sociala: familia. 

c) Dezlegarea problemei slujitorului Tainei nuntii in Biserica Romei, 
prin identificarea a ceea ce ea numeste contract cu Taina, este o dezle- 
gare nefericita care duce la pierderea unei Taine din patrimoniul Bisericit, 
facind din slujitorul ei un asistent neputincios, care nu sta de fata, in 
ceea ce ar trebui sa tie Taina cununiei, decit ca o marturie a unei inva- 
_taturi gresite, pe care Biserica lui, din motive lumesti, trecatoare, se tru- 

deste s-o mentina impotriva adevarului, transformind nunta intr-o ierurgie. 

d) Nerecunoasterea nuntii de Taina in protestantism nu face altceva 
decit sa arate si mai bine marea importanta a unei asemenea Taine, care 
neputind ti scoasa din viata crestinilor i se da un oarecare caracter re- 
ligios; caci era cu neputinta sa se spuna crestinilor ca rostul lor in lume 
n-are nici o legatura cu permanentele ce trec dincolo de zarile acestut 

De aceea la nunta apare pastorul, care in numele comunitatii nu face 
altceva decit s4 arate ca practica Bisericii e mai tare decit erezia. 
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ASPECTE DOGMATICE ALE CONCEPTIEI AUGUSTINIENE 
-DUPA »MANUALUL CATRE LAURENTIU* * 


de magistrand TRAIAN SEVICIU 


ureola ce incadreaza personalitatea fericitului Augustin este prea 
| luminoasa, pentru a ne ingadui sa cuprindem dintr-o singura 
privire, marea sa opera doctrinala de inalta rezonanta si de 
tramintata cautare a adevarului. Nu ne-am ingadui o sinteza 
doctrinala fara o referire la toate influentele ce s-au exercitat 
asupra sa, sau pe care le-a determinat asupra altora, printr-o 
activitate asidud in toate ramurile vietii culturale a epocii sale. De aceea 
in lucrarea de fata ne vom limita doar la citeva aspecte ale conceptiei 
sale dogmatice si anume la acelea pe care ni le releva Manualul catre 
Laurentiu sau cartea «Despre credinta, nadejde si dragoste». 

Un roman pios si invatat cu numele Laurentiu, fratele tribunului 
Dulcitius, ceru Fer. Augustin un enchiridion adica o mica lucrare substan- 
tiala cu privire la credinta crestina, pe care s-o aiba neincetat in mina. 
Raspunsul a fost, in 421, aceasta pretioasa opera, admirabila si singura 
expunere sjstematicd a invataturii crestine, pe care o avem de la Augusin. ! 


Lucrarea cuprinde 121 de capitole dintre care cea mai mare parte tra- 
teaz4 despre credinta (1-113) adica expun invafatura simbolului credintet. 
Celelalte tratind despre nadejde nu fac decit s4 expuna pe scurt ruga- 
ciunea domneasca, continuind frumoase consideratit asupra dragostei. 
In toate problemele tratate, dar mai ales‘in cele privitoare la pacat, har 
si mintuire, Augustin cauta sa puna in evidenta latura vitala a dogmei.* 
Pentru acest motiv am si ales pentru tratare aceste probleme care nu 
-numai ca au o strinsd legdtura intre ele, dar au $1 O in procesul 
de desavirsire a 


* Aceasté lucrare de seminar - pentru titlul de magistru, a fost intocmita sub in- 
drumarea P.C. Prof. loan G. Coman, care a dat si avizul sa fie publicata. 

1. E. Portalié, Saint Augustin — vie, oeuvres et doctrine, in «Dictionnaire de 
| ‘Théologie Catholique», tom. I, partea Il-a, Paris 1923, col. 2302; si O. Bardenhewer, 
Les péres de l’Eglise, leur vie et leurs oeuvres, tom. II, Paris 1905, p. 407. 

2. U. Mannucci, /stituzioni di Patrologia, ed. IV, vol. H, Roma 1937, p. 277. 
3. Ibidem, ctt., p. 287. 
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INVATATURA DESPRE RAU SI PACAT. 


_Interventia raului si a pacatului in ordinea universala a facut nece- 
sara lucrarea mintuirii. Data fiind aceasta legdtura de cauzalitate trata- 
rea lor in cadrul unei sinteze soteriologice este deplin motivata. 

Mentionam inainte de toate, cd in problema de fata, Fer. Augustin 
urmeaza intru totul. linia invataturii traditionale, considerind nefiintial 
atit raul cit si pacatul. La el Binele Si Fiinta sint identice. 4 Binele exista 
prin sine, pe cind raul e inexistent, existenta lui fiind in functie de bine. 
«Nu poate exista raul daca nu exista binele».5 Raul nu poate fi decit in 
bine, desi binele poate exista fara rau. 6 

Originea rdului. «Raul e nascut din bine».7 Acest fapt nu ne indrep- 
tateste insa sa legam existenta lui, de cea a lui Dumnezeu. Ca «raul 
insusi are locul sau in ordinea universala a lucurilor» 8 nu inseamna 
c4 Providenta urmareste si raul, in care scop a fost determinata a-l crea, 
ci numai binele, raul tiind ingaduit, dar nu pentru o existenta de sine pa- 
ralela cu cea a binelui, ci in masura in care poate genera insusi binele. 
«Dumnezeu n-ar fi ingaduit niciun rau in lucrurile Sale daca nu putea 
sa scoata binele din raul insusi». 9 Fiindca originea raului trebuie cautata 

in bine, sa ne indreptam privirea spre creatiune. «Toate naturile © sint | 
bune, pentru ca Cel ce le-a creat e in mod absolut bun. Dar cum ele nu ~ 
au o bunatate desavirsita ca si Creatorul, ceea ce exista bun in ele e ca- 
_. pabil de crestere sau micsorare; dar o micsorare a binelui este intotdeauna 
rau».41 [zvorul raului insé nu e in marginirea fapturii, ci in deplina 
libertate de determinare a vointei, data de Dumnezeu omului, spre a-l face 
o fiinté constienta in cladirea destinului sau. «Raul nu vine din vointa 
creaturii bune in ea insdsi dar schimbatoare, ce s-a departat de binele 
vesnic si neschimbat, ci din vointa ingerului mai intii si apoi a omului». !” 
Cind vointa coboara de la un obiect superior la unul inferior, ea devine 
vointa rea. 13 In aceasta consta caderea ingerilor rai si prin ei si a omu- 
lui. Intr-adevar «ce este raul — se intreaba Fer. Augustin - — daca nu 
absenta binelui?» 14 | 


4. Constantin Pavel, Problema la Fericitul Bucuresti, 1937, p. 33.. 

5. Migne, P.L., vol. XL, cap. XIII, col. 237. Toate referintele latine din acest 
studiu sint [uate din vol. XL al Patrologiei lui Migne, pe care-l indicam aci odata pen- 
tru totdeauna. Pentru textul lucrdrii de fata am folosit traducerea franceza a lui H. Bar- 
reau, Oeuvres complétes de Saint Augustin, vol. XXI, Paris 1869, pe care am verifi- 
cat-o continuu pe textul original al -editiei Migne, Patrologiae cursus completus, Series 
latina, tom. XL, Paris 1887. 

XIV, col. 238. 

7. lbidem, loc. cit. 

8. Cap. XI, col. 236. 

9. [bidem, loc. cit. 

10. «Prin natura, Augustin intelege ceva ce exista in felul sau, esenta, substanta. 
Raul e departarea de esenta, tinderea spre ceea ce nu exista». Pr. Prof. loan G. Coman, 
Dumnezeu nu e autor al rdului, in «Studii Teologice», nr. 1-2/1953, p. 40. 

11. Cap. XIII, col. 236. | 

12. Cap. XXIII, col.. 244. 

13. Pr. Prof. Joan G. uaaite art. ot, p. 45. 

14. ~e" XI, col. 236. 
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Desigur ca fnclinares naturala a re bune in sine, spre bine, ne 
face sa vedem in aparitia raului un accident, o eroare in determinarea 
omului, o deviere. Omul a luat ca scop binele, dar a devenit luind drent 


adevarat ceva fals.15 «Ori eroarea e intotdeauna‘un rau». 16 Faptul ca 


nu avea o cunoastere directa a obiectului sau, nu iarta vina, deoarece a 
primit din partea lui Dumnezeu o lege, o porunca pe care ascultind-o sa 
se mentina in starea de dreptate pe care s-o desavirseasca. 17 Marginirea 
fapturii face raul posibil, desi nu necesar.18 _ 


-Asadar raul nu exista ontologic. Odata produs insa, el e fizic si mo- 
ral, fizic prin stricdciunea ce o aduce creatiunii si omului mai ales prin 
moartea trupului, alunecarea spre neliinta;19 iar moral prin pacat. «Pa- 
catele — spune Fer. Augustin ; — sint o lipsire a sufletuluit de bunurile 


 proprii». 2° 


Raul si pdcatul. «Intre termenii de rau S1 pacat nu e o deosebire de 
continut». 21 Miscarea liberului arbitru in spre rau, nu reprezinta numat 
o cddere in ceea ce nu exista, ci inglobeaza pacate care reprezentind tot 
atitea privatiuni ale binelui pe masura sporiril lor in-urmasii lui Adam, 
reduc treptat fiinta omului, antrenindu-l in abisul nefiintei. In aceasta 
privinta Fer. Augustin spune ca pacatul care a intrat in lume printr-un~ 
singur om si care a trecut in toti oamenii, cuprinde mai multe pacate, daca 
se imparte in toate pdartile care-l constituie. Intr-adevar, el cuprinde 
mindria, pentru ca primul om a iubit mai mult s4 depinda de el insusi 
decit de Dumnezeu; sacrilegiul pentru ca s-a lipsit de credinta in Dum- 
nezeu; uciderea pentru ca se grabeste in abisul mortii; desirinarea spiri- 
tuala, pentru ca omul a lasat sa i se strice curatia sufletului sau prin 
indemnul sarpelui; furtul, pentru ca a furat fructul oprit; lacomia, pentru 
ca a luat mai mult decit avea nevoie; si alte lucruri nu mai putin paca- 
toase, pe care un exemplu atent ne va face sa le vedem ca facind parte 
din acest unic pacat.22 


Deci_ singurul rau adevarat impotriva caruia avem de e pacatul. 


Pacatul nu ne- a rapus in intregime ca sa nu mai putem lupta, caci spune 


Fer. Augustin: «Orice natura, chiar pacatoasa, este un bine intrucit « e na- 


~ 15. Cap. XVII, col. 239. 


16. Cap. XIX, col. 241. Fer. Augustin respinge tie pe cei ce sustin ca intre bine 
si rau exista o asa asemanare incit e imposibil a distinge pe unul de celalalt. Cap. 
XX, col. 242. 


17. Cap. XXV, col. 245, La Fer. Augustin, cunoasterea are un mare rost in icono- 


mia mintuirii, sfirsitul legii, starea in care nu vom mai putea pacdatui, identificindu-se 


cu deplina cunoastere «vederea fata catre fata» (1 Cor. XIII, 12). Cap. V, col. 233 — 


cind nu va mai putea exista nici o eroare legata de stadiul actual de imperfectiune. 


Cap. XVI, col. 239. Cind vom cunoaste deci binele intr-un mod desdvirsit, nu vom 


mai gresi. 


18. C. Pavel, op. cit., p. 83. 

19. Cap. XXV, col. 244. 

26. Cap. XI, col. 236. 

21. Magistrand Stefan Alexe, Conceptia Fer. despre si har, lo 
«Studii Teologice», nr. 5-6/1956, p. 
| 22. Cap. XLV, col. 254. 
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tura, dar este un rau intrucit e pacatoasa». 23 Ea nu mai e un bine pur, 
ci un bine amestecat in care exista un oarecare rau.24 De aceea avem 


nevoie de ajutorul divin, care sa-i dea omului puterea de desavirsire ridi- 
cindu-l astiel la adevarata lui valoare. 


Am aratat inca la inceputul acestui capitol, c4 in expunerea invata- 
turii sale despre rau si pacat, Fer. Augustin e pe deplin ortodox. Intr-ade- 
var el proieseaza aceeasi conceptie ca Sf. Atanasie cel Mare, Sf. Vasile 
cel Mare, Pseudo-Dionisie Areopagitul, Si. Ioan Damaschin. Toti vad 
jin rau o lipsa a binelui, a fiintei. «Numesc binele fiinta — Spune de 

pilda Sf. Atanasie — pentru ca are arhetipul in Dumnezeu, care e Fiinta. 
Numesc raul nefiinta pentru ca neexistind nu e decit o fictiune a imagi- 
natiei omenesti». 25 Asemenea lui Nemesius de Emesa, Fer. Augustin arata 
ca omul este rau prin alegere nu prin fire. 26 Dumnezeu ingaduie raul pentru 
a face posibila functiunea libertatii; proportia raului in lume fiind pina 
la un punct expresia unui echilibru. 27 Fer. Augustin pare a plasa uneori 
asemenea Sfintului Iustin, Sf. Irineu, lui Tertulian, Origen si Sf. Grigorie 
de Nyssa originea raului in fiinta nedesavirsita a creaturii. 28 Sf. Grigorie 
de Nyssa merge pina la a socoti necesard experienta rdului in drumul 
omului spre desavirsire, deoarece mintea nu poate cunoaste binele decit 
printr-o cercetare degradanta, printre bunurile aparente. 29 Fer. Augustin. 
vede de asemenea in pacat o dialectica eronata. Omul a gresit tiindea n-a 
cunoscut binele direct si personal. Ignoranta legata de nedesavirsirea fap- 
turii e o-cauza, dar nu determinanta. 9° De aceea si in conceptia sa gene- 
rala, experimentarea raului de catre om, avind urmari prea triste nu o 
poate recunoaste ca necesara, raul instsi nefiind necesar in lucrarea 
Providentei. 

El s-a straduit s4 demonstreze contra substantialismului si dualis- 
-mului manihean, inexistenta ontologica a raului. 31 In aceasta privinta are 
meritul de a li plasat problema raului in domeniul naturii lucrurilor. 32 
In felul acesta a consolidat gindirea biblica si patristica intr-o problema 


atit de controversata in veacul - ‘Sau Si care punea in cumpana av 
-Providentei insasi. 


23. Cap. XIII, col. 237. 

24. Ibidem, loc. cit. 

25. Pr. Prof. loan G. Coman, art. cit., p. 39. 
26. Idem, art. cit., p. 45. . 

27. Idem, art. cit., pp. 47-48. 

28. Idem, art. cit., p. 42. 


29. P. Gaith, La conception de la liberte chez Grégoire de Nysse, Paris 1953, pp. 
106- 108. | 


30. Cap. LXXXI, col. 271. 

31. C. Pavel, op. cit., p. 57. 

32. Pr. Prof. Joan G. Coman, art. cit., p. 40. 
33. Cap. CVI, col. 282. 


ts 
ra 
ake 
re 
a 
be 
z 
=) 
hed 
. 
¥ 
ty 
= 
7, 


238 


ORTODOXIA 


HARUL $I LIBERTATEA. 


Stim ca intreaga opera a creatiei este buna (Gen. 7 31). Asttel SI 
omul ca o culme a creatiei, in virtutea naturii sale bune, in mod normal 
trebuia sa incline spre bine; dar intrucit avea deplina libertate a se misca 
si spre radu ca si spre bine, avea nevoie de un ajutor sustinut de a face 
binele. Liberul arbitru nu era deajuns sd-l mentina pe om in starea de 
dreptate, daca ajutorul divin nu-l facea sa participe la binele neschim- 
babil. 33 


Din faptul ca fara ajutorul divin, firs har adica, natura nu putea 
tinde- spre scopul ei, spre desadvirsirea ce trebuia sd-i devie proprie, re- 
zulta ca acest ajutor era propriu naturii primordiale, intim legat de con- 
ditia ei de progres si nu ceva supraadaugat naturii, in care caz desavirsi- 
rea insasi venea nu ca o incununare a stradaniilor omenesti ci ca ceva. 
adaus. Textul e eraitor in aceasta privinta: «Prin har omul primeste ceea — 
ce daca n-ar fi pacatuit ar fi obtinut prin merite desi fara har nici atunct 
n-ar fi putut avea vreun merit», 34 adica darurile legate de desavirsire 
-veneau ca ceva natural nu supranatural desi impulsul spre lucrarea desa- 
virsirii venea din partea lui Dumnezeu prin har. Legatura strinsa dintre 
har si fire este pus& mai bine in evidenta de pacat. Harul care nu are 
nicio partasie cu pacatul * pierzindu-se prin cadere nu reprezinta pentru 
om pierderea unor daruri aduse naturii, ci o pierdere efectiva a puterii ei 
de desavirsire, mai ales prin pierderea libertatii de determinare careia 
harul ii dadea adevaratul sens, in spre bine. Omul folosind rau liberul 
sau arbitru, il pierde, pierzindu-se astiel pe sine insusi. Omul pacatuind 
prin liberul sau arbitru, il pierde, si cade in robia pacatului precum este 
scris ca «cine e invins, devine robul invingatorului sau». (II, Petru II, 19). 36 
Omul poate face eforturi laudabile pentru implinirea binelui, dar nu-l 
poate savirsi atita timp, cit libertatea de determinare intre bine si rau e 
-iluzorie, miscarea vointei sale fiind exclusiv pe un plan al padcatului. «Care 
poate fi libertatea unui om rob pacatului, — se intreaba Fer. Augustin — 
daca nu o libertate in care se complace de a face raul?» 37 Natura ome- 
neasca deci nu ramine neatinsa in urma cdaderii in pacat, ea liind redusa 
la a stare interioara celei primordiale prin faptul ca nu mai poate sa- 
virsi binele, care Tace. din ea o natura buna, $8 ci numai pacatul, prin 


| 34. lbidem, loc. cit. 

39. Cap. XL, col. 252, si Invafétura de Credinta Cresting Ortodoxa, 
1952, p. 66. 

36. Cap. XXX, col. 246 Si 247, 

37. Cap. XXX, col. 247. E greu de inteles cum onw! e in -acelasi timp liber si rob. 
Pentru aceasta trebuie s4 facem la Fer. Augustin distinctie intre libertatea de deter- 
minare $i liber arbitru, termeni intrebuintati de dinsul adesea intr-un sens metonimic. 
Intr-adevar, omul ramine si dupa cdderea in pacat liber, in sensul cA nu-si pierde liberul 
arbitru (cind spune ca prin cddere, omuka pierdut liberul arbitru, intelege libertatea), 
adica acea capacitate de determinare spre bine sau rau; dar e rob, intrucit ¥- a pierdut 
libertatea de determinare, adica puterea de a sAvirsi binele. 
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care se introduce in ea un principiu de stricaciune 
xima moartea ca plata a pacatului. 39 
Desi Fer. Augustin tinde s4 exagereze urmarile pacatului prin aceasta 
neputinta a omului de a savirsi binele care-i alcadtuieste fiinta, recunoaste 
totusi ca o natura oricit de slaba ar fi, nu poate pierde binele care e in 
ea lara a se pierde pe ea insdsi». 40 Natura pdstreaz4 asadar un bine in 
virtutea caruia s-ar putea ridica; dar atita timp cit omul ca rob al deter- 
minarii sale a tinut intr-un cere al raului, acest bine nu-si poate primi 
adevarata orientare si valorificare, fara o puternicd actiune harica de eli- 
berare. «Ce libertate de a face binele poate avea omul supus si vindut 
pacatului, daca n-ar fi rascumpdarat prin Acela care ne spune: «Daca va 
slobozi Fiul veti fi intr-adevar slobozi»? (Joan VIII, 36).41 In fond. 
«libertatea si eliberarea se confunda sau mai curind coincid, pentru ca, 
lisus Hristos, om si Dumnezeu, este in acelasi timp cauza si efect al li- 
bertatii umane». #2 «Atunci vom fi intr-adevar liberi cind vom deveni lu- 
crarea lui Dumnezeu, adica atunci cind ne creaza nu ca oameni ceea ce 
sintem deja, ci ca oameni de bine ceea ce nu putem fi decit prin harul 
Sau, devenind creaturi noi in lisus Hristos».43 Acest har al indreptarii 
Fer. Augustin il prezinta ca o reala transtormare si reinnoire a omului, | 
ca o infuzie a caritatii habituale tata de Dumnezeu si 0 comunicare de 
forte supranaturale. 44 Unitatea de persoana face ca harul desi n-are nicio 
partasie cu pacatul sa devina oarecum natural omului. 45 «Asadar oamenii 
sa inteleaga ca sint desvinovatiti de padcatele lor; prin acelasi har prin 
care s-a facut ca omul Hristos sa nu poata avea niciun pdacat».46 Cu 
toate ca harul este incompatibil cu starea de padcat — dupa cum am 
vazut — lucrarea lui nu este imposibila atita timp cit bunatatea lui 
Dumnezeu n-a incetat sa se arate atit lata de ingerii rai cit si fata de 
oameni. #7 Din contra lucrarea harica trebuie sa lie cu mult mai intensa 
asupra unei naturi cazute decit asupra naturii primare nevinovate a 
omului. Cu privire la acest adevar, Fer. Augustin citeaza cuvintele Sf. 
Apostol Pavel: «Unde s-a inmultit pacatul, a prisosit harul». (Rom. V, 
20). 48 Ca intr-adevar dupa cddere harul a prisosit, se vede din faptul ca 
darurile lui sint superioare celor pe care omul le-a primit la inceput. In. 
acest sens spune Fer. Augustin c4 omul putea sa nu moara, dar nemu- 
rirea de la inceput e inferioara celei care ne asteapta in alta viata cind nu 
vom mai putea muri. #9 Iar daca viata vesnica ne este data ca o rasplata 


39. Cap. CVII, col. 282. - 

40. Cap. XII, col. 236. 

41. Cap. XXX, col. 247. 

42. J. Gaith, op. cit., p. 174. 

43. Cap. XXXI, col. 247. 

44. O. Bardenhewer, op. cit., p. 439. — 
45. Cap. XL, col. 252. | 
46. Cap. XXXVI, col. 250. 

47. Cap.. XXVII, col. 245. 

48. Cap. XLdI, col. 257. 

49. Cap. CV, col. 281. . 
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a faptelor bune care ele insele sint daruri ale lui Dumnezeu, reiese ca 
este un nou har peste har. 59 Expresia ioanica «har peste har» 
(loan I, 16) ne arata ca lucrarea mintuirii se savirseste printr-o multime ~ 
nesfirsita de haruri. Insasi adeziunea noastra la har, este incadrata in-. 

—tr-un complex haric. «Bunavointa omului — spune Fer. Augustin — pre-— 
-vede intr-adevar multe daruri ale lui Dumnezeu; dar nu le precede pe 

toate, caci este scris: «Mila lui Dumnezeu ma va intimpina» (Ps. 58. 11). 
«Mila Sa ma va urma» Ps. 22, 6). Ea indeamna pe omul care nu vrea 

sa vrea, si urmeaza pe omul care vrea, aga ca vointa acestuia sa nu 

ramind neroditoare».51 an 


Predestinatia. Din prisosinta harului; fiecare a luat cel putin necesarul 
pentru mintuire, in sensul ca intreaga omenire eliberata prin har de sub 
stapinirea pdcatului, poate sa tinda cu adevarat in deplinad libertate spre 
bine. Insasi vointa lui Dumnezeu — spune Fer. Augustin urmind pe > 
Si. Ap. Pavel — este ca «toti oamenii s4 se mintuiasca si sa vina la cu- 
nostinta adevarului». (I, Tim. II, 4). 52 In realitate nu toti oamenii se 
mintuiesc. 53 Acest fapt nu-si gaseste la Fer. Augustin solutionarea tradi- 
tionala a conlucrarii sau neconlucrarii omului cu harul, C1 reprezinta prio- 
ritatea harului care intr-un mod mai eficace se exercité numai asupra unora. 
«Harul singur e cel care distinge si separa pe fiii rascumpararii de cei 
destinati pieirii».54 Se impune aci ideea de vointa suprema a lui Dum- 
‘nezeu ce duce oarectim la o anulare a libertatii omenesti, deoarece vointa 
omului nu poate impiedica vointa divina.55 «Nu exista nimic din ceea 
ce Dumnezeu n-a voit sa fie sau sA nu fie ceea ce a voit El sa existe, caci 
El a facut tot ce a voit». 56 Daca exista participare din partea omului la 
vointa divina aceasta e atit de neinsemnata incit nimeni nu se poate lauda 
a lif ‘sAvirsit ceva bun, Dumnezeu fiind acela care lucreaza in noi «a voi 
si a face dupa a Sa buna placere». (Fil. I], 13). «Aceasta nu depinde nici 
de cela ce vrea, nici de cel ce aleargd, ci de mila lui Dumnezeu». (Rom. 
IX, 16). 57 Prin faptul ca Dumnezeu e liber in actiunile Sale, omul nepu- 
tind avea o contributie efectiva la mintuirea sa si ‘din moment ce cea mai 
mare parte dintre oameni nu se mintuiesc, se pare ca vointa lui Dumnezeu 
sau nu e atotputernica neputind mintui pe toti desi vrea —fapt ce se 

_ exclude de la sine — sau lucreaza arbitrar alegind pe unii, respingind pe — 
altii. Fer. Augustin de la inceput respinge si aceasta a doua ipoteza, 
sustinind ca «nu este nicio nedreptate la Dumnezeu» 5® si «vointa Sae 
intotdeauna biruitoare si niciodata rea». 59 


96. Cap. CVII, col. 282. 
51. Cap. XXXII, col. 248. 
92. Cap. XCVII, col. 276. 
03. lbidem, loc. cit. . | 
04. Cap. XCIX, col. 278. 
oo. Cap. XCVII, col. 276. | 
56. Cap. XCVII, col. 277. | | 
Cap. XXXII, col. 247. 
08. Cap. XCIX, col. 278. 
59. Cap. CII, col. 280. 
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Atunci carui fapt se datoreste alegerea numai-a unora? 
O consecventa a gindirii augustiniene ce pleacd de la principiul ca 
omul nu poate avea niciun merit, exclude precunoasterea din actul predes- | 
tinarii. In acest sens Fer. Augustin interpreteaz4 pilda celor doi fii ai 
lui Isaac, ‘expusa de apostolul neamurilor in epistola catre Romani. Daca 
St. Pavel ar fi voit s4 arate cé Dumnezeu a facut deosebire intre ei pentru 
ca a prevazut faptele bune ale unuia si faptele rele ale celuilalt, n-ar fi 
zis: «Nu pe temeiul faptelor» (Rom. IX, 11) ci pe temeiul faptelor vi- 
itoare. ®© Predestinatia nu se exercité independent de faptele omului, dar 
ea nu e in legatura cu previziunea intrucit ea determina aceste fapte. 61 
Astiel Iacov nu a fost ales in virtutea faptelor bune ce le va face, ci ale- 
gerea lui l-a constrins sa lucreze binele vrednic de aceasta stare. Nimic 
nu poate impiedica alegerea divina, nici chiar raul care-si continua lucra-— 
rea sa si dupa eliberarea harica. Totul trebuie s4 se indrepte spre scopul 
final al Providentei. «Dumnezeu in atotbunatatea Sa, da chiar raului o 
‘Intrebuintare buna, in scopul condamnéarii celor destinati chinului si a 
mintuirii celor pe care in mila Sa i-a predestinat harului». 6? «Stiind — 
dinainte ca omul va folosi spre rau liberul sau arbitru... a facut sa se 
_nasca binele din insdsi raul, in asa fel ca vointa cea rea a omului sa nu 
puna niciun obstacol, ci din contra sa se serveasca la implinirea bunei- 
vointe a Celui Atotputernic.» 6% Raul nu este savirsit in chip necesar de 
vreme ce nu isi are rostul in planul Providentei, ingaduinta lui insasi 
trebuind sa aibaé ca urmare binele. Asadar nu putem vorbi de o predesti- 
natie in sens negativ, o predestinare la savirsirea raului, deci la pacat 
si moarte. Predestinatia lui Augustin nu e in sensul ca dintr-o stare de 
indiferenta, adicad nici de vinovadtie nici de nevinovatie, omul e predes- 
_tinat fie la fericire, fie la chin, ci dintr-o stare deja existenta de vino- 
vatie, Dumnezeu voieste in bundtatea Sa sa-l ridice. «Cei doi gemeni 
(ai lui Isaac) — spune Fericitul Augustin — s-au ndascut ca fii ai 
miniei, prin natura lor si nu din faptele proprii fiind inlantuiti de la 
inceput de Adam prin legdtura osindei. Dar Acela care a zis: «Voi face 
mila cu cine voi vrea» a iubit pe Iacov printr-o indurare gratuita si a urit 
pe Esau printr-o judecata care se cuvenea». &* «Din massa perditionis al 
carei izvor e primul om, Domnul face pe unii vase de cinste, pe altii 
vase de necinste. (Rom. IX, 21). Vase de cinste prin bundtatea Sa, vase © 
de necinste prin judecata Sa dreapta, asa ca nimeni sa nu Se laude in sine 
insusi», 65 
60. Cap. XCVIII, col. | 
| 61. In felul acesta, «dupa Fer. Augustin, lisus Hristos-Omul este exemplul cel 
mai grditor de predestinatie», «cdci prin ce merite premergatoare credintei sale, natura 

omeneasca s-a putut ridica la o astfel de -demnitate?». St. C. Alexe, art. cit., p. 346. 

| 62. Cap. C, col. 279. | 


63. Cap. CIV, col. 281. | 

64. Cap. XCVIII, col. 277. | 

65. Cap. CVII, col. 282. Desi de multe ori Fer. Augustin pare a anula contributia 
omului in actul mintuirii numai pentru a nu fntretine mindria acestuia, motivarea este 


a atotputefnicia harului fiind in realitate aceea care face inutil4 conlucrarea 
omului. G 
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Predestinatia se identifica cu bunatatea lui Dumnezeu, care ridica, pe 
unii spre mintuire. Cu aceasta insa problema nu s-a solutionat, raportul 
existent intre dreptatea lui Dumnezeu, dupa care omul cazut trebuie sa-si_ 
ispaseasca pedeapsa si bundtatea lui Dumnezeu, care cere ca omul sa fie 
mintuit, fiind satisfacut abia in viata viitoare. Insusi Fer. Augustin zice: 

_ «Atunci se va dezvalui ceea ce astazi,pentru noi este ascuns. Se va vedea_ 
atunci dece din doi fii unul a fost ales prin mila, altul respins prin jude- 
cata». 66 Noi putem avea numai siguranta ca in acest act nimic nu e arbi- 
trar, predestinatia fiind opera milei si dreptatii lui Dumnezeu. Cuvintele 
Fer. Augustin in aceasta privinta «nisi per indebitam misericordiam nemo 
liberatur et nisi per debitum iudicium nemo damnatur», «nimeni nu e 
mintuit decit prin mila gratuita a lui Dumnezeu gi nimeni nu e osindit 
decit prin judecata cuvenita», 67 alcatuiesc dupa Harnack insasi tema 
doctrinei. 68 


Din expunerea problemei de fata, am putut observa ca in alara de 
trecerea liniei traditionale prin considerarea lucrarii harice ca irezistibila, | 
-pozitia Fer. Augustin cu privire la necesitatea, gratuitatea si universali-— 
tatea harului e pe deplin ortodoxa. In conformitate cu invatatura orto- 
doxa, Fer. Augustin arata strinsa legatura dintre fire si har, darurile ha- 
rului ca libertatea deplina a vointei nevenind ca ceva adaugat naturii, in 
care caz insasi desavirsirea venea ca dar si nu ca rod al sinergiei, ci ca ceva 
propriu. «A fi» — dupa p4arintii orientali, indeosebi dupa Si. Grigorie de. 
‘Nyssa — inseamna «a fi liber». 6° A pierde aceasta libertate — dupa Fer. 
Augustin — inseamna a se pierde pe sine insusi. Ca Sf. Atanasie cel 
Mare, Fer. Augustin arata incompatibilitatea bunatatii lui Dumnezeu cu 
distrugerea progresiva a oamenilor, cu aceasta alunecare spre neliinta, 
prin pierderea libertatii prin pacat.*® De aceea Fer. Augustin prezinta 
mintuirea ca o eliberare harica fara care omul nu ‘poate savirsi binele. Cu 
aceasta el este in consensul unanim al parintilor, cA omul cdzut ramine 
liber de a savirsi binele sau raul; dar cum spune Sf. loan Damaschin 
«fara ajutorul lui Dumnezeu e cu neputinta de a voi si de a sAvirsi bi- 
nele». 71 La fel Si. Grigore Teologul enunta intre principiile privitoare la 
lucrarea harului ca «nu se poate voi drept fara har»; %2 jar Origen insusi 
sustine ca «binele care e in noi nu exista fara ajutorul lui Dumnezeu», 73 


66. Cap. XCV, col. 275. 

67. Cap. XCIV, col. 275. 

68. Adolf von Harnack, Lehrbuch der Dogmengeschchte — die Entwicklung des 
. kirchlichen Dogmas, ed. V, vol. III, Tiibingen 1932, p. 228. 

69. J. Gaith, op. cit., p. 119. 

70. Pr. Prof. loan G. Coman, Patrologie, Bucuresti 1956, p. 140. 

71. F. Cayré, Précis de Patrologie, vol. 11, Paris-Tournai-Rome, 1927, 2s 336. 

72. Idem, op. cit., vol. 1, p. 437. 

73. Idem, op. cit., vol. I, p. 205. 
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Asemenea Sf. Grigorie de Nysa nu vede in exercitarea harului asupra 
omului o sclavie a libertatii ci cea mai inalta expresie a ei.74 


Acest adevar Fer. Augustin nu-l dezvolta in sens ortodox, anume 
ca harul eliberator lasa libertatii putinta de manifestare prin conlucrare 
sau neconlucrare, ci socotind adevdrata libertate numai aceea in spre 
bine, deci numai in acord cu harul, cerindu-se in mod normal pusa cit mai 
mult in evidenta de el, nu o considera intru nimic lezata printr-o lucrare 
harica irezistibila, ci din contra intarita prin aceea cA aceasta lucrare o 

lace libera, dindu-i sensul numai spre binele absolut, neputind deci s4 mai 
-savirseasca raul.75 In acest fel predestinatia vine ca fiind cerutad de insusi 
libertatea omului, dar intrucit vine ca dar al lui Dumnezeu, recunoasterea 
vreunui merit omenesc nu-si are rostul in fundamentarea ei. In aceasta 
_ privinta el s-a departat de invatatura ortodoxa. Ortodoxia recunoaste o 
_predestinatie, dar relativa, in functie de precunoasterea celor care vor 
colabora sau nu cu harul. Dupa Si. loan Damaschin, predestinatia consta 
Intr-o alegere sau respingere in virtutea previziunii, care nu inseamna 
insa predeterminare. 76 Sf. Ioan Gura de Aur considera predestinatia ca 
un rod al bunatatii lui Dumnezeu, dar — ca moralist adauga — si a 
 virtutilor omului. «Bunatatea lui Dumnezeu ii cheama pe toti prestiinta 
discerne», 77 | 

_ Analizind acest aspect al doctrinei Fer. Augustin, nu trebuie sa ve- 
dem lucrurile prin prizma unui predestinatianism absolut, pe care in rea- 
Jitate nu l-a profesat. El doar s-a mentinut pe o linie consecventa si 
anume aceea ca omul de la sine nu poate face nimic. Faptul trebuie sa-l 
privim cu ingdduinta, daca ne gindim la viata sa si la luptele doctrinale 
in care a fost angajat, mai ales cu pelagienii care socoteau pe om singur 
capabil s4 se mintuiasca, harul fiind de prisos. Augustin considera min- 
tuirea in actul care o incepe, far4 a urmari desfasurarea ei ulterioara prin 
conlucrarea omului. Harul fiind acela care incepe,*7® inseamna ca 
tuirea se datoreaza numai lui. | | 


Dumnezeu nu poate fi acuzat de nedreptate dacd unora le da mai 
mult, altora mai putin, deoarece nimeni nu merita nimic. Toti sint in 
aceeasi stare cuvenita de care bundtatea lui Dumnezeu scoate pe unii prin 
determinarea lor a savirsi binele de care in alt fel n-ar fi in stare, ra- 
minind in starea lor dinainte. Asadar nimeni nu trebuie s4 desnadaj- 
-duiascd de mintuirea sa, atita timp cit sdvirseste binele si staruie pina la 
sfirsit in el. E un criteriu acesta, pe care Augustin si l-a insusit vazindu-se 
prin convertirea sa obiect al milei dumnezeiesti. 


74. J. Gaith, op. cit., p. 130. 


75. Trebuie sa mai facem la Fer. Augustin o distinctie, intre libertatea eliberata, 
care mai poate sAvirsi raul gi libertatea libera, libertatea ce se misca numai pe un plan 

76. F. Cayré, op. cit., vol. II, p. 333. 

77. Idem, ope cit., vol. I, p. 418. 

78. Cap. CVI, col. 282. | 
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Desi numarul celor alesi e hotarit ca un’ echivalent al numarului 
ingerilor. cazuti, 79 credem ca bundatatea nesfirsita a lui Dumnezeu se va 
extinde Si asupra acelora care n-au primit prin har o perseverenta pina 
la stirsit in lucrarea lor, mai ales cA insusi Fer. Augustin recunoaste ca 
fiecare in timp ce tradia in trup si-a pregatit un merit anume ca sa-i- 
poata fi de folos. 8° : 


HRISTOLOGIE $1 SOTERIOLOGIE. 


Reinnoirea omului prin har, nu poate fi conceputa — dupa cum am 
vazut si in capitolul anterior — in afara persoanei si operei Mintuitorului. 
Fer. Augustin n-a scris tratate speciale asupra intruparii, dar in marile 
sale opere: «De civitate Dei», «De: Trinitate», in «Enchiridion ad Lau- 
rentium», «De agone christiano» si in special in explicatiile simbolului, 
lisus Hristos apare in centrul teclogiei sale. 81 Acest adevar l-a ilustrat 
intr-un chip minunat in manualul sau, amintindu-i lui Laurentiu cuvintele 
Sf. Ap. Pavel: «Nimeni nu poate sa puna alta temelie-afara de cea pusa 
si care este lisus Hristos». (I. Cor. III, 11) 8? 


Vom cauta deci ca in problema de fata, s4 aratam contribuia sa esen- 
tiala. 


Asemenea Atanasie cel Mare, 83 intelegind ca omul in intregimea 
sa: trup si suflet ,trebuie mintuit, lucrare ce nu poate fi sdvirsita decit de 
Dumnezeu, Fer. Augustin sustine dumnezeirea adevarata si umanitatea 
deplina a Mintuitorului. 


1. Invatind despre dumnezeirea -Mintuitorului, Augustin arata ves- 
- nicia, consubstantialitatea si egalitatea Fiului cu Tatal, ca a unui fiu prin 
natura si nu prin adoptiune. «lisus Hristos — zice el — este Dumnezeu 
Dumnézeu», 84 «Dumnezeu inaintea tuturor veacurilor, Dumnezeu 
pentru c4 este Cuvintul lui Dummnezeu, iar Cuvintul era Dumnezeu>, 
(loan I, 1) 85 «Fiu unic al lui Dumnezeu nu prin ‘har ci prin natura». 86 


Chenoza prin care Dumnezeu se face om, fara a-si_micsora divini- 
tatea, Fer. Augustin 0 concepe in aceeasi termeni ca Sf. Chiril al Alexan- 
driei, pe baza comunad a Si. Ap. Pavel; «N-a socotit o rapire a fi intocmai — 
ca Dumnezeu, ci s-a desertat pe Sine luind chip de rob, facindu-se ase- 
menea oamenilor», (Fil. II], 6-7) fara a pierde sau a micsora intru nimic 
natura divina. El. ramine egal cu Tatal nefiind totdeauna decit unul si 


79. Cap. XXIX, col. 246. 

— 80. Cap. CX, col. 283. 

81. E. Portalié, art. cit., col. 2361. 

82. Cap. V, col. 233. | 

83. Pentru comparatia cu. doctrina Parintilor rasdriteni, vezi: O. Bardenhewer, 
op. cit., vol. II, p. 46, 182-183; F. Cayré, op. cit., vol. I, p. 205, 341, 427-428; Pr. Prof. 
I. G. Coman, Patrologie, p. 140- 141, 148- 149; Aimé Puech, Histoire de la litterature grecque 
chrétienne, vol. II, Paris, 1928; 83. } 

84. Cap. XXXVIIL, col. ‘obi. 

85. Cap. XXXV, col. 249. 

86. Cap. XXXVI, col. 250. 
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acelasi Hristos». 87 Daca pe temeiul Si. evanghelist Ioan XIV, 28) Fer. 
Augustin afirma ca Logosul ca om e mai mic decit Tatal, 88 vrea sa arate 
ca Fiul unic al dui Dumnezeu nu prin har ci prin natura s-a facut Fiul 
-omului pentru a fi plin de har, 8® adicad, pentru faptul ca harul nu poate 
vietui cupacatul, Dumnezeu insusi se face om in afara oricdrui pacat, ca 
astiel pentru noi sa ia harul si din impartdsirea a ceea ce insusi da, 
intreaga umanitate «sa ia din plindtatea Lui har pentru har» (Ioan 
‘2. Intr-adevar nu este ingdduit sa zicem despre Hristos ca luind 
natura omeneasca nu a luat-o in intregime, dar era o natura lipsita de — 
orice legatura a pacatului. Nu era rezultatul unirii a doua sexe si al con- 
cupiscentei, nu era patata de niciun pdacat ce trebuia sters prin renasterea 
duhovniceasca. 91 Ca om s-a ndascut din Duhul Sfint si din Fecioara 
Maria 92 si fiindca lucrarea sfintei Treimi reprezinté un tot la care iau 
parte toate persoanele, chiar daca i se atribuie numai uneia, «trupul ce — 
_apartine numai persoanei Fiului — spune Fer. Augustin — l-a lucrat in- 
treaga Sfinta Treime». 93 Mintuitorul primeste deci prin deplinatatea harului 
salasluita intr-un trup nepatat, puterea de a nu savirsi nici. ulterior vreun 
pacat. 94 Ca si Parintii Capadocieni si St. Chiril al Alexandriei, Fer. Augustin 
demonstreaza integritatea naturii umane in lisus Hristos, alirmind trupul 
real si sufletul rational in unitatea unei singure persoane a Cuvintului 


3. Augustin insista ca si Origen, Sf. Atanasie si Sf. Chiril, asupra uni- 
tatii foarte strinse, intime, dintre Dumnezeu si Umanitate in persoana 
_ Mintuitorului, «caci ce a meritat natura umana in omul Hristos — zice 
el — pentru a fi luata o singura data, in unitatea persoanei unicului Fiu 
al lui Dumnezeu». 96 In felul acesta mentioneaza dupa cum si St. Ioan, 
- Gura de Aur si Si. Grigorie de Nazianz cé Dumnezeu si omul nu sint in 
lisus Hristos doi fii ai lui Dumnezeu, ci unul singur si unic Fiu. 97 
Desi Fer. Augustin nu trateaza toate punctele acestei invataturi, ca 
de exemplu comunicarea insusirilor, ansamblul doctrinal si mai ales mo- 
dul in care a conceput unirea ipostatica, totusi el lasa putinta completarii 


din punct de vedere ortodox si incadrdarii ei la capitolul unei hristologit 


87. Cap. XXXV, col. 250. 
Ibidem, loc. cit. 

88. Tbidem, loc. cit... 
90. Cap. CVIII, col. 282. 
91. Cap. XXXIV, col. 249. 
92. Cap. XXXVII, col. 251. 
93. Cap. XXXVIII, col. 251. 

Cap. XLI, col. 2583. 
95. Cap. XXXV, col. 249. 

Cap. XXXVI, col. 250. 
97. Cap. XXXV, col. 250. 
98. Acest lycru este mai evident daca finem seama de faptul cd Augustin profe- 

seaza unirea a doud firi intr-o singurd persoana inaintea tinerii celor doud sinoade 
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Daca in problema soteriologica, episcopal de Hipona n-a insistat ca 
Si. Atanasie asupra cauzelor si efectelor mintuirii, nu inseamnd ca n-a 
aratat cu prisosinta necesitatea si infaptuirea ei. «Noi aver nevoie de 
un mijlocitor pentru-a ne impaca cu Dumnezeu si a’ primi Duhul Sfint, ca 
din dusmani ai lui Dumnezeu sa devenim fii». 99 «Pacatul lui Adam nu 
poate fi dezlegat si sters decit printr-un mijlocitor intre Dumnezeu si 
oameni si acesta este lisus Hristos omul. (I. Tim. I, 5)», 100 Mintuirea 
oamenilor nu inseamnad insd necesitate si pentru ‘Dumnezeu, deoarece 
inaintea Lui, omul suporta pe dreptate starea de osinda. Implinirea min- 
-tuirii noastre, El este determinat — daca putem spune asa — numai de 
duhul de mila si bundtate.101 Putem observa deci, cd la Fer. Augustin 
mintuirea se prezinta sub un dublu aspect: a) lucrarea Omului-Dumnezeu, 
care consta in impacarea umanitatii cu Dumnezeirea printr-un mijlocitor 
si b) lucrarea lui Dumnezeu-Omul, sau iubirea si bundtatea lui Dum- 
nezeu care se coboard intre oameni.192 Privita sub oricare din aceste 
aspecte mintuirea apartine uneia si aceleiasi persoane a Domnului nostru > 
lisus Hristos. 


1. Rdscumpdrarea jizicd. Inti de toate subliniem, ceea ce am aratat 
si in capitolul anterior, ca la fel cu Si. Atanasie si Grigorie de Nyssa, 
Fer. Augustin vede lucrarea mintuirii infaptuindu- se chiar prin unirea 
Logosului cu omul: «Asadar oamenii sa inteleagd ca sint desvinovatiti 

de pacatele lor, prin acelasi har prin care s-a facut ca omul Hristos sa 
nu poata avea niciun pacat».193 

Aci Fer. Augustin contopeste elementele teoriei unirii cu acelea ale 
harului mintuitor, interpretind in acest sens pe Sf. Ev. loan. 1% 


2. Rdscumpdrarea substitutivd. Rascumpararea nu se reduce insa 
numai la aceasta unire, fiindcaé harul neavind partasie cu pacatul, omul 
pacatos nu-l poate primi fara a fi si intr-o stare de curatenie, stare ce 
se realizeaza numai prin jertia unui om cu totul nevinovat, care luind 
asupra sa pacatul lumii, il duce pina la expresia maxima, moartea ca 

plata, ca ispasire a pacatului si care fiind in acelasi timp Dumnezeu, 
poate ridica omul din moarte la o noua viata. 19° 

Astiel, ca in invatatura Parintilor Capadocieni si a Sf. Atanasie, ras- 
cumpararea in sensul sublim este la Fer. Augustin, jertia ispasitoare a _ 
Pommuli nostru lisus Hristos. 106 In virtutea asemanarii cu trupul paca- 


ecumenice hristologice de la Efes (431) si Calcedon (451). Pr. Prof. I. G, oman, | Pa- 
trologie, p. 259. = | 

99. Cap. XXXIII, col. 249. 

100. Cap. XLVIII, col. 255. | 

101. Cap. XLIX, col. 256. : 

102. E. Portalié. art. cit., col. 2368. | 

103. Cap. XXXVI, col. 250. | 

104. Nicolae Chitescu, Rdscumpdrarea in Sfinta Scripturd si in scrierile Sfintilor x 
Péarinti, Bucuresti 1937, p. 159. 

105. De aci necesitatea botezului ca reinnoire si primire a fharului prin iertarea 
pacatelor. Cap. XLII s XLIII, col. 253. 

106. «Augustin n-a aplicat operei Mintuitorului. conceptul de satisfactie Si n-a. ad- 
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tului — adica al nostru — Domnul poate sa ia asupra Sa pacatele noastre 
spre a le ispasi. «Desi n-a savirsit niciun pacat, totusi pentru asemanarea 
carnil pacatului in care venise (Rom. VIII, 3) a fost numit El insusi pacat, 
Unul care trebuia sa se jertfeascd pentru iertarea pacatelor noastre... 
Pe Cel care nu cunoscuse pacatul, pe lists Hristos, Dumnezeu L-a facut 
pacat pentru noi, spre a ne impaca cu El... Deci Insusi e pacat, ca noi 
sa fim dreptate, nu prin dreptatea noastra ci prin a lui Dummezeu, nu 
in noi, ci in El. El a ardtat c4 dupa cum insusi e pacat, nu al Sau ci al 
nostru, pacatul e salasluit nu in El ci in noi, prin asemanarea trupului 
pacatului in care a fost rastignit».1097 | 
3. Teoria abuzului de putere. Fer. Augustin n-a exprimat niciodata 

ideea ca Mintuitorul ar fi fost mijlocitor si intre om si diavol, platind 
diavolului cu insusi scump Singele Sau, pretul rascumpdrdrii noastre ; idee 
sustinuta de Origen si Si. Grigorie de Nyssa. 198 Mai mult inca, episcopul 
_de Hipona a inlocuit teoria «drepturilor diavolului» cu aceea a abuzului de 
putere. In ce consta acest abuz? Insarcinat de Dumnezeu cu executarea 
-hotaririi dreptatii Sale fata de oameni, impunindu-le moartea ca pedeapsa 
a pacatului si a chinui sufletele lor, diavolul avea asupra lor un «drept» 
care in mod evident nu-i apartinea decit in functia pacatului. 109 Supu- 
nind pe Domnul nevinovat pedepsei rezervate pacatosilor, diavolul a de- 
pasit limita mandatului sau, pentru care lucra Dumnezeu in dreptatea 
Sa ii retrage toate «drepturile».14° «Domnul era drept, incit diavolul 
care L-a facut sa moara, fara ca sa fi meritat aceasta prin vreun pacat, 
pierdu. stapinirea asupra tuturor celor pe care pacatul ii punea sub sta- 
pinirea sa». 111 Eliberarea noastra din puterea diavolului, deci sia mortii, 
este pretutindeni prezentata ca o consecinta pura a ispasirii si impacarii | 

4. Teoria morald. Jertia Mintuitorului are atit o valoare rascumpdara- 
toare, cit si o valoare exemplificatoare si tot atit de mare. 113 «Se cuvenea 
—spune Fer. Augustin — ca insusi Dumnezeu sa se faca om si sa dea 
prin negrdita Sa intrupare, exemplu de supunere vointei divine». 114 
Chiar botezul apei, Domnul l-a primit nu pentru a sterge vreun pacat per- 
sonal ci pentru a ne da exemplul unei mari umilinte.115 «Christus hu- 


mis niciodataé cd poate fi dat ca mecesar». J. Riviére, Le dogme de la rédemption chez 
Saint-Augustin, ed. III, Paris 1933, p. 248. . 
107. Cap. XLI, col. 253. | | | | 
108. J. Riviére, op. cit., p. 252. | ee | oo 
| 109. Fer. Augustin ca si P4rintii orientali pune convenienta mortii mintuitoare in 
legdtur4 cu credinciosia lui Dumnezeu. N. Chitescu, op. cit., p. 163. «Diavol» si «Moarte» 
la Parinti sint idei conexe, pe punctul de a deveni sinonime. J. Riviére, op. cit., p. 149. 
110. J. Riviére, op. cit., p. 128. . | 
111. Cap. XLIX, col. 256. Fer. Augustin a combatut teoria origenisté a apocatas- 
tazei: «Satana va fi pedepsit cu ingerii sai si cu masa celor pierduti». Cap. XCII, col. 274. 
E. Portalié, art. cit., cof. 2371. | | 
113. J. Tixeront, Histoire des dogmes dans l’antiquité chrétienne, ed. VIII, tom. | 
Il, Paris 1924, p. 381. | 
114. Cap. CVIII, col. 282. 
115. Cap. XLIX, col. 255. 
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milis» e cea mai profunda cormentie hristologica, fundamentala al 
Intruparii in planul divin. 116 


5. Roadele mintuirii. Rascumpararea savirsita de Mintuitorul are un 
dublu aspect: unul negativ, in sensul ca jertla de’ pe cruce ispaseste si 
sterge toate pacatele si altul pozitiv, care consta in investirea noastra ca 
fii ai lui Dumnezeu. Iisus Hristos a sters nu numai pacatul lui Adam, 
ci toate pacatele-pe care oamenti le-au adaugat in urma. 117 Prin acelasi 
Hristos Mintuitorul devenim fii ai lui Dumnezeu. 118 

Rascumpararea e universala. Intreaga faptura trage un folos din 
aceasta restaurare a omului, pina $i ingerii. «Ingerii — alirma Augustin— 
au luat un mare folos prin aceea ca toti oamenii care sint rascumpéarati $1 
eliberati de rau prin jertfa lui Hristos, reintra in har cu ei si prin aceasta 

~ se restabileste golul produs prin caderea ingerilor rai. 119 | 

«Actul mintuirii este acela prin care harul lui Dumnezeu se arata in 
toata evidenta si toata mdaretia sa». 120 Intr-adevar harul lui Dumnezeu 
care nu se da si nu lucreaza in afara persoanei Mintuitorului, e acela 
care ne mintuieste de pacat, ridicindu-ne la filiatia divina. Daca Fer. 
Augustin nu concepe aceasta ascensiune, aserneni Sf. Atanasie, ca o in- 

_dumezeire, vede totusi.in ea o alipire la divinitate prin lisus Hristos 
Domnul, citind in acest sens cuvintele Sf. Ap. Pavel: «Voi ati murit si 
viata voastra e ascunsa cu Hristos in Dumnezeu» (Col. 

Fer, Augustin duce problema rascumpararii in insdasi natura lui 
Dumnezeu, prin faptul ca prefacerea miniei lui Dumnezeu in bundavointa 
nu e hotarita de ceva din atara. Conceptia aceasta e cea mai mare con- 
tributie a lui Augustin in problema ‘rascumpararii $i e in strinsa lega- 
cu problema predestinatiei, iarasi_ proprie Pericitului 122 
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Intii dle toate trebuie si t tinem seama de faptul ca lees de Dumne- 
ze domina intreaga teologie a Fer. Augustin». 123 | 
Intr-adevar, scopul intregii creatii este tinderea spre Binele absolut. 
Raul nu e decit o inexistenta a binelui, in drumul omului spre desavirsire. 
Acest principiu nefiintial, odata introdus in fiinta omului, inseamna lipsi- 
rea acestuia de binele care alcatuieste fiinta, deci de insasi fiinta pro- 
prie, fapt ce duce la stricdciune si moarte, pierdere in neliinta. Omul nu 
‘mai poate scapa din aceasta stare insusita in deplind libertate de deter- 
_minare, decit prin harul lui Dumnezeu care-l elibereaza, in sensul ca ii 
da puterea de a savirsi din nou binele propriu niniet, in spre viata 5! inca 


116. E. Portalié, art. cit., col. 2379. 
117. Cap. L, col. 256. oa 

118, Cap. XXXII, col. 249. 

119. Cap. LXI, col. 261. 

Cap. XXXVI, col. 250. 

121. LIII, col. 257. 

122. N. Chitescu, oA cit., p. 159, 
123, E. Partalié, art cit., col. 2323. — 
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viata din belsug (Ioan X, 10). In acest chip a primeste un aspect 
de eliberare harica, prin lisus Hristos. 


Fata de doctrina ortodoxa in toata aceasta conceptie, Fer. Augustin 
greseste atunci cind aplica harului conceptul de irezistibilitate, motivat 
de faptul ca adevarata libertate fiind cea haricd, ea nu se poate opune ha- 
rului. Astfel ca si mintuirea obiectiva, cea subiectiva nu apartine omului, 
ci tot lui Dumnezeu. Niciun merit din partea omului nu indatoreaza pe 
‘Dumnezeu la acordarea harului si a mintuirii, atita timp cit orice fapta 
bund este ea insasi rodul harului. Mintuirea privita numai in izvorul ei, 
nu si in cursul ulterior, face s4 o vedem deci ca o predestinatie. Dar 
intrucit roadele ei vin ca o rasplata a faptelor — desi acestea apartin 
harului, facind de prisos precunoasterea atitudinii omului credincios fata 
de har — inseamna ca aceasta predesinatie nu e arbitrara, indiferenta de 


fapte, ci o determinare la savirsirea binelui, de care in alt fel nu ar fi 
capabil. 


_ Predestinatia Fericitului Augustin, nu se prezinta deci in forma in care s-a 

dezvoltat mai tirziu. Mai mult inca, ea poate fi atenuata daca tinem seama 
de faptul ca este atit rodul vietii sale, viata in care puterea lui Dumnezeu — 
-§-a aratat intr-un chip atit de minunat, cit si a extremelor doctrinale, intre 
care a fost nevoit sa oscileze din cauza ereziilor. Pentru noi, invatatura sa 
generala ramine normativa, in masura in care reprezinta punctul de ve- 
dere traditional al orientali. 
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IMPORTANTA MARTURISIRILOR ORTODOXE 
PENTRU STUDIUL DREPTULUI BISERICESC* 


de preot magistrand COLOTELO MIHAI 


; 


[7 eformele religioase din sec. al XVI-lea au creat in Biserica 


Ortodoxa o situatie deosebit de neplacuta.. Ortodoxia era su- 
-pusa pe de o parte atacurilor propagandef protestante, iar 
pe de alta celei catolice, sub haina uniatiei. Protestantismul in- 
cerca sd cistige in Biserica Ortodoxa un aliat impotriva ca- 
tolicismului, dar strecura, in acelasi timp, $i influentele sale 
in doctrina ortodoxd. Papalitatea urmdrea sd atraga in mrejele ei pe 
ortodocsi, prin formula greco-catolicismului, cum se intimplase de exemplu ~ 
la sinodul de la Brest-Litovsk din 1596.1 Numeroase scrieri dintr-o parte 
si alta erau rdspindite intre credinciosii ortodocsi, producind nedumeriri, 
confuzii $i nemultumiri.2 Situatia deveni si mai neplacuta odata cu publi- 
carea la 1629 (in latineste) si la 1633 (in greceste) unei Marturisiri de 
credinta, plina de invataturi calvine, aparuta sub numele patriarhului or- 


-todox de Constantinopole, Ciril Lucaris, care sporeste confuzia. Numeroase 


polemici Anterconiesionale weed Sa tulbure serios viata religioasa a credin- 
ciosilor. 


In fata acestei situafii, Biserici? Ortodoxe i se impunea luarea unei 
atitudini clare, spre a-si pastra pozitiile si a limpezi punctul sau de vedere. 


_Acest lucru trebuia facut in spiritul Stintei Traditii, cind crestinatatea avea 


toata unitatea de credinta. Determinata de aceasta nevoie, Biserica Orto- 
doxa a intocmit si a publicat numeroase Mérturisiri de credinta, unele 
sinodale, altele personale ale unor teologi si ierarhi distinsi, cu scopul 
de a lamuri dreapta credinta si de a intari unitatea de cult si disciplina 
in _Ortodoxie. Nefiind posibila tinerea unor sinoade ecumenice, patriarhii — 


* Aceasta lucrare de seminar pentru titlul de magistru a fost alcdtuité sub itndru- 
marea Pr. Prof. Liviu Stan, care a dat si avizul sa fie publicata. 


1. In Lituania, de altfel, si protestantismul facuse ravagii. Astfel, odat& cu printul 


Radziwill trecusera la calvinism citeva sute de familii nobile. 


2. Asemenea scrieri erau fie catehisme luterane sau calvine, fie carti de propa- 
ganda catolica. Presiunea catolica era atit de mare, ca in 1599 ortodocsii au acceptat 


o conferinjé mixta cu protestanjii la Vilna, cu scopul unei acfiuni comune anticatolice. 
Conferinta n-a dat insa nici un rezultat. 
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Si mitropolitii ortodocsi au dat la iveala aceste Marturisiri, aprobate rm 
Biserica, spre a sluji ca dreptare intregii Ortodoxii. 3 

In ele, cum e si de asteptat, toata atentia se indreapta asupra pro- 
blemelor dogmatice. Dar intrucit dogma are o strinsa legatura cu viata 
religioasa, este firesc ca in Mérturisirile de credinta sa fie tratate si 
chestiuni de drept canonic, care apar in orice societate crestina. Marturi- 

sirile au fost si ramin monumente importante ale Bisericii Ortodoxe, iar 
prevederile lor devin obligatorii. Ele exprima in cea mai mare parte inva- 
tatura Stintei Traditii si in aceasta calitate se prezinta ca izvoare funda- — 
mentale ale Dreptului Bisericesc. 
| In lucrarea de fata ne vom ocupa de problemele care privesc tocmai 
aceasta latura juridic-canonica din Marturisirile de credinta ortodoxe. 

Vom cerceta cele mai insemnate din aceste scrieri pe care le expune 
de obicei simbolica Bisericii noastre. In ordine cronologica a aparitiei lor, 
ele vor fi: 

1. Actele sinodului de la Constantinopole din 1638 ; 


2. Marturisirea ortodoxd a mitropolitulut Kievean Petru Movila, | 


aprobata in 1642 de catre Sinodul din Iasi, iar la 1643 de cei 4 patriarhi 
ecumenici; 


3. Marturisirea lui “Mitrofan Critopulos ( publicata la 1661 de Johann 
Hornejus, cu o traducere latina); 


4, Marturisirea patriarhulut Dositei al lerusalimului, sesibatt de Si- 
nodul din lIerusalim in 1672, sub denumirea «Pavdza ortodoxiei», al carei 


scop principal era combaterea Marturisirii calvinizante a lui Ciril Lucaris 
(1629); 


5. Epistola Prea Sfintitilor Patriarhi ai Bisericii Sobornicesti Rasa- 
ritene despre Credinta Ortodoxa din anul 1723, adresata clericilor angli- 
cani si Bisericii Ortodoxe Ruse ; 

6. Epistola enciclicé a Bisericii una, sfintd, sobornicaé si aposto- 
licd, catre ortodocsii de pretutindeni din 1848 (sau — prescurtat — Enci- 
clica Patriarhilor Ortodocsi din 1848). 

Desi aceasta din urma scriere nu figureaza in manualele de simbo- 
licd, totusi ea are aspectul si insemnadtatea unei Méarturisiri de cre- 
dinté, a avut un rdsunet mare la timpul sau si merita sa fie amintita, 
asa cum fac autorii «Invataturii de crestina ortodoxa», aparuta 
cu aprobarea Sfintului Sinod al Bisericii Ortodoxe Romine, in 1952. — 

_ Dupa cum am spus, Marturisirile nu ‘trateaza sistematic probleme de 
Drept Bisericesc, ci sporadic si atunci cind scopul scrierilor cerea acest 
lucru, 


3. Majoritatea Marturisirilor au fost de Sinoade ortodoxe locale, ca 
de exemplu Sinodul din Constantinopol, 1638, Sinodul de la Iasi, 1642, si cel din Ieru- 
salim, 1672. Marturisirea lui Dositei a fost semnatad de 69 de ierarhi, care au luat parte 
la Sinodul ierusalimitean. 
| 4. Nu ne vom ocupa de Madrturisirea lui Ghenadie Scolarios, patriarhul Constan- 
tinopolului (1453-4459), fiindcé ea nu trateazd chestiuni de drept, ci expune pe scurt 
credinfa crestina la cererea sultanului Mahomed al {I-lea. 
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Totusi, in lucrarea de fata, vom expune pe cHestial acele principii 
Drept Canonic pe care le cuprind sus amintite. 


1. SFINTA SCRIPTURA, SFINTA TRADITIE SI SFINTA BISERICA 


Sfinta Scriptura si Sfinta Traditie au fost considerate de Biserica 
-Ortodoxa ca singurele izvoare de credinta, egale in valoarea lor. Biserica 
_éste unica autoritate care dispune de ele. Abatindu-se de la aceasta 

ceptie, Marturisirea lui Ciril Lucaris sustinea ca «marturia ei (a Sf. Scrip- 
turi) este cu mult mai superioara decit aceea pe care o poarta Biserica». 5 


Luind atitudine impotriva acestui punct de vedere, Marturisirea lui 
-Dositei proclama ca «si marturia Bisericii sobornicesti nu valoreaz4 mai 
putin decit aceea pe care o poseda dumnezeiasca Scriptura. Fiindea unul 
si acelasi Duh Stint este autorul amindurora». Biserica cea sobornicea- 
sca, «care niciodata n-a vorbit si nu vorbeste de la sine, ci din Duhul 
lui Dumnezeu..., este indeobste cu neputinta Sa greseasca, nici sa ama- 
geasca, nici sa fie amagita, ci ea este asemenea cu dumnezeiasca Scrip- 
_tura, neratacita si totdeauna avind aceeasi autoritate». ® Cu cuvinte aproa- 
pe identice defineste Epistola Patriarhilor din 1723, cele doua izvoare ale 
Revelatiei: «Noi credem Bisericii sobornicesti nu are mai 
putind putere decit dumnezeiasca Scriptura. Fiindea unul si acelasi Duh 
Sfint este autorul si al uneia si al celeilalte».7 In capitolul XII al Mar- 
turisirii lucariene se afirma: «Este adevdrat Si cert ca Biserica, in dru- 
mul ei pamintesc poate sa greseasca si poate sa aleaga neadevarul in loc 
de adevar».® Asadar, autoritatea Slintei Traditii si intailibilitatea Bise- 
ricii, inclusiv si toate canoanele ei, este contestatd. Desigur ca Ciril Lu- 
caris, care exprima in cazul de fata o parere protestanta, s-a gindit la 
unele greseli dogmatice, sau canonice savirsite de citiva ierarhi, sau de 
catre unele sinoade ce se declarau ca ar -reprezenta parerea autorizata a 
Bisericit. Afirmatia lucariana ramine insa lipsita de temei, daca se tine 
seama de faptul ca acei ierarhi sau acele sinoade locale, care au gresit, 
nu reprezentau Biserica, ci ca persoane particulare profesau anumite idei 
pe care Biserica nu le-a aprobat niciodata, ci dimpotriva le-a condamnat, 
asa cum s-a intimplat de exemplu chiar cu insusi Ciril Lucaris. In sensul 

acesta, Marturisirea lui Dositei precizeazad ca: «.:.Biserica cea soborni- 
ceascd nu poate gresi sau in general a se insela sau a profesa minciuna 
in locul adevdrului. Pentru ca Prea Sfintul Duh totdeauna lucrind prin 
Sfintii Parinti si conduc@tori... fereste Biserica de orice ratacire».® De ase- 
-menea, Marturisirea Ortodoxa a lui Petru Movila intareste autoritatea 
Sfintei Traditii si a Bisericii pe baza textelor Sfintei Scripturi,° zicind 


5. Cap. II la E. I. Kimmel, Monumenta Fidei Ecclesiae orientalis, Jena 1850, pars I, 
6. Decretul IJ, la Kimmel, op. cit., p.. I. a 

7. Definitia II, Kimmel, op. p. 

8. Cap. XII, ibidem. | 

9. Mart. lui Dositei, decret. XII, la Kimmel, op. cit. 

10. II Col. XI, 2; Efes. V, 27 si I Tim. III, 15. 
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ca «dogmele si invataturile ei nu sint omenesti, ci dumnezeiesti», iar 
poruncile ei sint «de Dumnezeu insuflate» si noi trebuie s4 credem, in ace- 
easi masura, atit in Evanghelie cit «si in toate celelalte scripturi si rindu- 
ieli sinodale». 11 Marturisirea lui M. Critopulos subliniaz4 Sfinta Tradi- 
tie este pazitoarea Sfintei Scripturi, in sensul de a impiedica orice adau- 
giri sau omisiuni in textul ei si, in acelasi timp, o explica corect, mai ales 
locurile grele.12 Asadar, intailibilitatea Bisericii si autoritatea Sfintei 
Traditii sint sustinute cu tarie de Marturisirile ortodoxe, impotriva acelora 
care incercau sa le atace. Cu aceeasi consecventa este apdrata Sfinta Tra- 
ditie si de incercarile papale de a introduce numeroase inovatii in dogme 
si cult, identificind pe Papa cu insdsi Sfinta Traditie. Pozitia ortodoxa se 
ridica impotriva oricadrei alterdri, ce s-au produs dupa epoca sinoadelor 
ecumenice, precizind ca alara de cele 7 sinoade ecumenice, Biserica nu 
admite alte sinoade, ca ecumenice, ci ca particulare»,13 invatatura lor — 
neputind contraveni Sfintei Traditii. Marturisirea ortodoxa a lui Petru 
Movila precizeaza ca Slinta Traditie nu cuprinde orice invataturi, ci numai 
cele «date ei de catre Domnul nostru lisus Hristos, prin Apostoli (II Tesal. 
II, 15), si care au fost expuse si aprobate de catre Sinoadele ecumenice>». 1+ 
Enciclica Patriarhilor ortodocsi din 1848 condamna in termeni categorici 
orice fel de inovatii in materie de credinta sau cult, ce aveau loc in 
Biserica apuseana. In paragralul 20 din Enciclica, citim: «Credinta noas- — 
tra... nu este de la oameni si prin om, ci prin descoperirea lui lisus 
-Hristos, pe care au vestit-o dumnezeiestii Apostoli, au intarit-o Slintele 
Sinoade ecumenice, au transmis-o, prin succesiune, prea marii Dascali - 
intelepti ai lumii si a conlirmat-o singele varsat al Sfintilor Martiri. | 
Sa tinem Marturisirea pe care am primit-o curata..., evitind orice inova- 
tie, ca pe o insuflare a diavolului; cel care primeste inovatia vadeste 
nedesavirsita credinta ortodoxad».15 «Este nepios si antisinodal a se cuteza. 
s4 se schimbe dogmele si liturghiile noastre si celelalte ierurgii... a 
risite ca fiind de aceeasi virsta cu propovaduirea crestina, pentru respec- 
tul ce li s-a acordat totdeauna si crezute intangibile chiar si de vechii 
papi ortodocsi. La noi n-au putut niciodata nici patriarhii, nici sinoadele 
sa introduca lucruri noi, pentru ca aparatorul religiei este insusi corpul 
Bisericii». 16 «De aceea, toti care inoveaza... de buna lor voie, s-au im- 
bracat, dupa cuvintul psalmistului,17 cu blestemul ca si cu o haina, 
fie cd ar fi fost papi, fie patriarhi, fie clerici, lie laici». 18 Interzicind ino- — 


‘1. M. O., Rasp. la intreb. 96, in Marturisirea Ortodoxa, edit. Pr. Nic. M. Popescu 
gi. Diac. Gheorghe I. Moisescu, text inedit si text romin, Bucuresti 1942, p. 247. 


12. Mart. lui Mitrofan Critopulos, 1a E. 1. Kimmel, Monumenta Fidei Ecclesiae 
_ orientalis, pars Il, Jena, 1850, p. 106. | | | 


13. Op. cit., p. 163. 
14. Mdrturisirea Ortodoxd, Rasp. la intreb. 4, op. cit., p. 191. 


15. Enciclica Patriarhilor Orotdocsi, paragraful 20, in «Biserica Ortodoxa Ro- 
mind», nr. 11-12, 1935, pp. 679-680. — | | 


16. Op. cit., paragr. 19, p. 676. 


18. Enciclica 1848, paragr. 20, in «Biserica Ortodoxd Romina», nr. 11-12, p. 680, 
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vatiile papale, observam c4 Marturisirile nu manifesta intentia de a frina 
progresul dogmatic, in sensul dezvoltarii, lamuririi si precizarii invata- 
turilor dogmatice. Biserica Ortodoxa a ingaduit acest progres, dar s-a 
ferit de invataturi neconforme cu Sfinta Scriptura si Sfinta Traditie. Bise- 
rica a fost aceea care a stabilit canonul cartilor Slintei Scripturi, neadmi- 
tind nici un fel de erezii. In aceasta privinta toate Marturisirile, chiar si 
cea lucariana, prevad ca trebuie respectata hotarirea Sinodului din Lao- 
diceea (canonul 60). Observam ca atit acest canon, cit si celelalte 19 cla- 
silica cartile Stintei Scripturi in canonice si deuterocanonice. Sub influ- 

- enta calvina, Ciril Lucaris folosetse pentru cele deuterocanonice termenul 
de apocrile, dar e combatut de Dositei, care le numeste uneori chiar cano- 
nice si «parti adevarate si autentice ale Sfintei Scripturi». 20 


| Se stie ca Biserica Romano-Catolica interzicea credinciosilor citirea 
Sfintei Scripturi si ca protestantismul a reactionat impotriva acestei ma- 
suri, punind la indemina, oricui, Biblia. Marturisirile ortodoxe par sa 
adopte o cale de mijloc. Ele nu interzic citirea Slintei Scripturi decit in 
anumite cazuri speciale si anume atunci cind se iveste- primejdia unei 
rastalmaciri- a invataturii corecte, fie din cauza lipsei de pregatire teolo-— 


gicd corespunzatoare, fie mai ales din lipsa de pietate si de ascultare fata 
de Biserica. «Pentru aceia care sint neexercitati, sau care primesc inva- 
taturile Scripturii fara discernamint, sau numai dupa litera, sau dupa oa- 
recare alt chip strdin de pietate, Biserica cea sobornicedsca... ordona ca 
citirea nu le este permisa»... mai ales «unele parti ale Testamentului 
Vechi... se interzice». 21 Observam ca aceasta masura pedagogica de pre- 
cautie exprima o opinie practica a vremii in care apar Marturisirile si o 
grija deosebita pentru intelegerea justa a Sfintei Scripturi. Nu este vorba 
- deci de o interzicere in strictul sens al cuvintului, ci mentinerea unei vigi- 
lente ca sa nu se iveasca invataturi gresite, ca urmare a unei interpre- 
_ tari arbitrare, dupa placul fiecduia, a partilor mai grele din Sfinta Scrip- 
tura. Biserica, in calitate de pastratoare a Sfintei Traditii, este singura 
autoritate a carei invatatura nu poate fi pusa la indoiala. 
Marturisirile afirma cd aceasta putere si autoritate a Bisericii de- 
riva din sfintenia ei.?1 Fiind intemeiata de Mintuitorul lisus Hristos, 
_ Biserica este una, iar capul si temelia ei este insusi Hristos. Apostolici- 
tatea Bisericii deriva, in ultima instanta, tot de la Hristos. Caci chiar 
daca uneori Apostolul Pavel (Efes. II, 20) sau Ioan (Apoc. XXI, 14) zic 
ca sintem Ziditi pe temelia Apostolilor si proorocilor, «aceasta trebuic — 
sa se inteleaga ca proorocii $i Apostolii nu sint primii temelie credintei, — 
fiindea temei ca acesta este singur Hristos»..., caci Hristos n-a intemeiat 


19. Canonul 85 Apostolic, canonul 3 Sf. Atanasie Si canonul Si. Amfilochie, vezi 
Pidalion, Bucuresti 1933, pp. 151-153. : 

20. Rasp. la intrebarea 3, in Kimmel, op. cit., p. I.. 

21. Marturisirea lui Dositei, Rasp: la ‘intrebarea 1. 

22. Vezi Marturisirea Ortodoxd, Rasp. la intreb. 83 si 84, in ed. cit, pp. 239-240. 
Mart. lui Dositei, decret 12, la Kimmel, op. cit., p. I. Mart. lui Critopulos, cap. VII, la 
Kimmet, op. cit., eakees I], pp. 100-104. | 
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-Biserica pe oameni muritori, ci pe Sine insusi si pe doctrina Sa dumneze- 
jasca», 23 


Conducatorii Bisericilor locale, nu trebuie s4 abuzeze de pozitia lor. 


Ei, ca arhierei, sint in adevar «loctiitori ai lui Hristos», dar «fiecare la 
Sa Eparhie>». 24 


_Marturisirea lui Dositei are in vedere acelasi lucru, cind afirma ca 
‘«Insusi Domnul nostru lisus Hristos este capul Bisericii —, fiindcd omul 
muritor nu poate sa fie cap statornic si pe veci... De aceea $i in singu- 
raticele Biserici, Duhul Sfint a asezat conducatori $i pastori... nu prin 
abuz, ci in mod adevarat pe episcopi».25 | 


Aceste afirmatii vor sa arate ca teoria primatului papal este lipsita 
de o baza scripturistica si canonica. Mai mult chiar: nu numai episcopul 
Romei nu poate avea nici o intiietate intre ceilalti episcopi, dar nici chiar 
Biserica Romei nu are nici un drept la asemenea pretentii. Caci «in mij- 
locul Bisericilor deosebite, aceea se numeste mama lor care cea dintii a 
impodobit venirea lui Hristos»... «Drept aceea, fara indoiala, Biserica cea 
din Ierusalim este mama tuturor Bisericilor si cea dintii (princeps Eccle- 
siarum omnium), caci de la dinsa a inceput a se raspindi Evanghelia la 
toate marginile lumii, desi dupa aceea impdratii au dat cel dintii grad 
de demnitate Romei vechi si celei noi, din cauza maretiei imperiului care. 
avea capitala in acele orase, dupa. cum rezulta din al 3-lea canon al 
Sinodului II] ecumenic din Constantinopol. Biserica lerusalimului este 
sobornica, caci toate neamurile au primit credinta si invadtatura ei». 26 
Concluzia ce se‘desprinde din aceste consideratiuni este ca nici sfintenia, 

nici unitatea, nici sobornicitatea Bisericii nu justilica vreun drept de pri- 
mat sau jurisdictie al vreunui ierarh sau al vreunei localitatt geogratice 
asupra intregii Biserici crestine, fapt mentionat de sinodul II ecumenic, 
in canonul 2 si de canonul 6 al Sinodului I ecumenic. 27 


Sflintenia, apostolicitatea si intailibilitatea Bisericii ij acorda autori- 
tatea de putere judecatoreasca asupra membrilor ei. Ascultarea hotdaririlor 
sale este obligatorie pentru toti credinciosii, conform cuvintelor Mintuito- 

-rului din Mat. XVIII, 17. Marturisirea lui Petru Movila arata ca «Biserica 
are putere ca sa examineze prin sinoade ecumenice $i sa aprobe, sa cer- 
ceteze Scripturile, s4 cunoasca astfel si sd judece pe patriarhi, pe papi, 
pe episcopi, sa-i supuie, dupa greselile lor, la pedepse si certari canonice, 
caci ea este «stilp $i temei al adevarului» (I Tim. Il, 15). 28 


23. Mdrturisirea Ortodoxd, Rasp. la intrebarea 85, ed. cit, p. 241. 

24. Ibidem. 

25. Mart. lui Dositei, x. Aceeasi idee rezulta si din Dejinitia X-a a 
Patriarhilor ortodocsi din 1723. 

26. Mart. Ort., Rasp. la intrebarea 84, ed. cit., p. 241. | 

| 27. Chestiunea e comentata si in Dr. Nicodim Milas, Canoanele Bisericii Ortodoxe, 

trad. Uros Kovincici si Dr. Nicolae Popovici, Arad 1931, vol. I, p. II, pp. 91-97. — 
| 28. Mart. Orts Rdsp. la intrebarea. 86, in editia cit. p. 242. Aceeasi idee se cu- 
prinde in Definitia XI-a a Epistolei Patriarhilor ortodocsi din 1723. 
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2. DESPRE IERARHIA BISERICEASCA 


Toate Marturisirile ortodoxe subliniazd succesiunea apostolic la ie- 
rarhia Bisericii noastre. Fara prezenta acestei succesiuni, autoritatea ie- 
rarhiei decade. Marturisirea patriarhului Dositei, combatind unele erori 
lucariene, declara: «Ca marele mister si demnitatea episcopala s-a trans- = 
mis prin succesiune pina la noi in chip evident»..., «de aceea si Tertulian © 
in epistola catre Papian, pe toti episcopii ii numeste urmasi ai Apostoli- 
lor». 29 Marturisirea lui M. Critopulos arata ca «un obicei vechi si apos- 
tolic s-a transmis Bisericii, ca nu toti crestinii sa intre in slujirea Cuvin- 
tului si s4 administreze Tainele, ci sint alesi dintre cei mai de seam, 
care intrec, in virtute, pe ceilalti. Apoi prin punerea miinilor acelora care 
inainte au fost rinduiti spre aceasta slujba si, prin rugaciunea publica 
a Bisericii, ei sint inaltati la aceasta demnitate». 3° Staruinta asupra suc- 
cesiunii apostolice trebuia sa intareascad conceptia ortodoxa, care funda- 
-menteaza canonicitatea ierarhiei pe aceasta succesiune si sa arate ca ne- 
temeinica pozitia protestanta care se opunea oricdrei autoritati ierarhice. — 

Din citatul de mai sus rezulta cA recrutarea clerului se facea dupa 
anumite criterii de ordin moral si in conformitate cu canoanele Slintei 
Traditii. «Sa fie spre stiinta cd se interzice, la noi, treapta sacerdotala 
celor betivi, zgirciti, mindri, cu obiceiuri stricate, insolenti, care jignesc 

- pe cei sdraci si slabi. Chiar daca asemenea persoane ar fi ridicate in 
treapta, ele trebuiesc caterisite, dacd nu se indreapta». 31 

| Aceeasi marturisire interzice clericilor juramintul strimb, mai ales 
in fata instantelor civile, uciderea, lovirea, desfriul si apostasia. Daca 
cineva mirean s-a facut vinovat de unele din aceste greseli, nu va putea 
fi hirotonit, iar daca le-a savirsit, dupa hirotonie, va li caterisit «chiar 
atunci cind ar fagadui o penitenta fierbinte $i permanenta». 3? 

Marturisirea ortodoxa prevede trei conditii pentru intrarea in cler: 
«intii o comstiinta bund si curata a sufletului, stind departe de pdacatele 
care opresc preotia... A doua, sa aiba stiinta si intelepciune, atit la toc- 
meala dumnezeiasca a Tainelor, cit si la instruirea si edificarea noro- 
dului. Si a treia, s4 aiba toate madularele lor sinatoase, care sint nece- 
sare spre aceasta», 3% 

Dupa parerea unanima a Marturisirilor, cea mai inalta treapta a 
ierarhiei bisericesti $i cu cea mai serioasa raspundere este demnitatea 
episcopala. 

Episcopul alege pe ceilalti clerici si le incredinteaza indatoririle res- 
pective, iar pe episcop il alege sinodul. «...Arhiereul nu se alege de catre 
preoti sau presbiteri, nici nu se alege de catre dregatorii politici, chiar de 
s-ar distinge prin virtute, ci de catre Sinodul cel mai inalt al Bisericii 
locului aceluia, in care se aila orasul, care are a primi pe;cel ce se va 


29. Decret X. 

30. Mart. lui M. Cridimulos, cap. XI, la E. L Kimmel, op. cit., pars II, p. 138. 
31. Idem, ibidem, p. 144. | 

32. Idem, ibidem. 

33. Mart. Ort., Rasp. la intreb. 110, in ed. cit., p. 256. 


© 
> 
T 
| 
j 
cE 
‘ 
| 
Vas 
+ 
+ 
Ges 
>? 
| 
4 
£3 
ah 
4 
i 
= 


—— — ORTODOXIA ——— 257 


hirotoni, sau cel putin de sinodul acelei eparhii in care frebaie sa fie 
instalat ca episcop. Daca cumva alege si cetatea, apoi nu simplu, caci 
alegerea se inainteaza sinodului, si daca acesta gaseste ca alegerea este 
in contormitate cu canoanele, atunci cel ales se promoveaza prin punerea 
miinilor episcopilor, cu invocarea Duhului Stint ; iar daca nu, atunci este - 
ridicat acela pe care voieste Sinodul». 34 ° 


_ Consecinta deplinei puteri ce i se da episcopului este dreptul sau de a 
savirsi toate hirotoniile si hirotesiile, de a stfinti Sfintul si Marele Mir si 
de a conduce eparhia ce i se incredinteaza de catre Sinod. 35 Avind con- 
ducerea spirituala si juridica asupra unei eparhii, episcopul va pastori 

singur. Marturisirea lui M. Critopulos precizeaza ca «intr-o dieceza sa 
Tie numai un singur episcop si nu mai ‘multi».36 Aici Marturisirea se 
inspira din canonul 8, Sinodul I Ecumenic; 10 si 12, Sinodul IV Ecu- — 
menic. 37 


Persoanele investite cu aceasta autoritate se vor ‘alege totdeauna din 
cinul calugdaresc, fie din rindul celor feciorelnici, fie dintre vaduvi, dar in 
ultimul caz dintre cei ce au fost casatoriti o singura data cu o fecioara 
(iar nu vaduva) care a murit. Ei trebuie | sa dea dovada unei vieti evla- 

-vioase si singuratice. 38 


Marturisirile se ocupa nu numai de episcopi, ci si de celelelate trepte 
clericale. Ele vorbesc si despre clerul inferior $i amintesc de unele trepte 
care au dispadrut astazi, ca de exemplu exorcistii, usierii, purtatorii de 
sfesnice. In general, clerul e impartit in 7 trepte : arhieria, preotia sau 
presbiterii, diaconii, ipodiaconii, citetii sau lectorii, exorcistii (care citeau 
exorcisme) si usierti (care raspundeau de disciplina credinciosilor in bise-— 
rica). Critopulos afirmaé ca aceste denumiri sint foarte vechi si se afla 
«chiar la Sf. Ignatiu si la alti multi». %9 
_ Marturisirea ortodoxa enumera de asemenea 7 trepte, cu aceleasi de- 
numiri ca si cele de mai sus, cu deosebirea ca nu mentioneaza pe exor- 
cisti, dar numeste pe cantori si purtatori de sfesnice. 4° 

Fata de parerea calvina, exprimata de Lucaris, ca arhiereii sint egali 
in rang cu preotii si ca «este cu putinta sa nu lie arhiereu si ca Biserica 
S-ar putea conduce prin unii. preoti, si ca nu numai arhiereul, ci st a 
preotul poate sa hirotoneasca un preot, iar mai multi preoti, un arhie- = # $=| 
reu»,41 Marturisirea lui Dositei raspunde : «Demnitatea episcopului este 
atit de necesara in Bisericd, incit fara el nu poate fi nici Biserica, nici 
crestin... Caci numai episcopul, invrednicindu-se a ti urmas apostolic, 


34. Mart. Patriarhului Dositei, decret X. | | 

35. Cf. Mart. lui Dositei, -decret Mart. lui Critopulos, cap. XI, la Kimmel, 
op. cit., p. Il, p. 138. 

36. Mart. lui Critopulos, cap. 2 la Kimmel, op. cit.,.p. A, p. 14. 

37. Vezi Dr. Nicodim Milas, Canoanele Bisericii Ortodoxe, trad. rom. de U. Ko- 
vineici $i Nic. Popovici, vol. I, p. 47. 

38. Vezi Mart. lui M. Critopulos, cap. XI, la Kimmel, op. cit., pars II, pp. 143-144. 

39. Idem, ibidem, p. 139. 

40. Mart. Ort. Rasp. da intrebarea 111, p. 257. 

41. Mart. lui Ciril Lucaris, decretul X. | 
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harul dat lui prin Domnul de a lega si dezlega prin ‘punerea miinilor St 
invocarea Prea Sfintului Duh..., este imaginea vie a lui Dumnezeu pe- 
a pamint si prin impartasirea cea mai deplina a energiei Duhului, este 
~%._ izvorul tuturor Tainelor Bisericii sobornice, prin care obtinem mintuirea. 42 
@ «Ca demnitatea episcopala se distinge de cea a simplului preot, este evi- 
dent. Ca preotul se hirotoneste de episcop, iar episcopul nu se hirotoneste 
de catre preot, ci de doi sau trei arhierei, dupa cum rinduieste canonul 
apostolic». 43 QO alta deosebire intre arhiereu si preot este cad «in timp ce 
preotul isi pastreaza in sine puterea si harul preotiei, ce a primit, epis- 
copul o impartaseste altora».44 Toate treptele ierarhice sint supuse 
. - episcopului, iar episcopul se supune Bisericii si nu poate lucra in ches- 
) tiuni importante decit «sinodaliter», cu alti arhierei, in spiritul canoa- 
nelor Stintei Traditii. Remarcam ca daca in Marturisiri se vorbeste mai 
a staruitor despre rolul episcopului, acest lucru se datoreste unei intentit 
— | apologetice fata de protestantism, Care desfiinta in principiu ierarhia, 
. _ dar si tata de catolicism, unde numai papa detinea toata puterea, iar 
eo ceilalti episcopi erau umbriti de suprematia aceluia. De fapt, nu numai 
| episcopul este detindtorul Harului si apartine succesiunii apostolice, cf 
oo si preotul si diaconul, cind hirotonia lor e valida. 45 


DESPRE SFINTELE TAINE 
Marturisirile ortodoxe se ocupa pe larg despre Slintele Taine, dato- 
rita atit ifsemnatatii acestora in viata crestina, cit si faptului ca Bise- 
ricile apusene adusesera schimbdri nepermise in sensul si rinduiala Tai- 

é nelor, departindu-se de spiritul ortodox traditional. 
Cu privire la numarul Tainelor, exista un total acord in toate Mar- 
- turisirile ortodoxe, stabilindu-se c4 exista 7 Taine. Singura Méarturisire, 
cea lucariana, reduce numarul Tainelor la fapt pentru care Sinodul 
= din Constantinopol (1642) il anatematizeaza pe Lucaris. Acelasi Sinod 
- alirma, cu privire la instituirea Tainelor, ca «Tainele au fost instituite 
ie de Hristos si predate noua de catre Apostoli». 47 Referitor la validitatea 
_ Tainelor, Marturisirea patriarhului Dositei, combatind pe Lucaris,. sustine 
ca validitatea depinde de indeplinirea exacta a rinduielilor prescrise pentru 
iecare Taina. Validitatea nu este insd in functie nici de starea morala a 
—Savirsitorului si nici de credinta primitorului Tainei: «Respingem ca pe 


necuratenie si intinare alirmarea ca credinta, fiind defectuoasa, se: 
imputineaza integritatea Tainei». 48 


42. Mart. Patriarhului Dositei, decretul X. 
43. [bidem. 
| 44. [bidem. | 
MD. New Dr. Valerian Sesan, Curs de Drept Bisericesc Universal, ed. 
a 1942, p. 180. | | 
" 46. Mart. lui Ciril Lucaris, cap. XV. | 

47. Actele Sinodului din Constantinopole ( 1642), la 6.. 1. Kidnenet, op. cit., partes 
, p. 404. | 

48. Mart. lui Dositei, decretul. 15. Vezi Si Dr. Valerian Sesan, op. cit., p. 180, care: 
afirma acelasi lucru. | 
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Vom atinge citeva chestiuni despre fiecare Taina in parte. 


a) Botezul este usa de intrare in Biserica. Fara el nimeni nu se 

poate mintui (loan III], 5; Marcu XVI, 16) si nici deveni membru al 

Bisericii,.cu drepturile Si datoriile ce deriva din aceasta calitate. De aceea 
el este necesar si pruncilor, caci Si ei sint supusi. pacatului stramosesc. 49 

Dupa Marturisirea Ortodoxa, validitatea botezului este asigurata prin in- 

_deplinirea urmatoarelor conditii formula sacramentala sa fie rostita in 

numele Sfintei Treimi; nasul sa fie ortodox; sa se faca lepaddare de dia- 
volul ; sa se rosteascii Simbolul Credintei ; sa se faca intreita afundare, 

folosindu- -se apa curata si nu alt lichid, iar nasul sa zica dupa fiecare 

alundare cuvintul «amin». 5° 


Marturisirea lui M. Critopulos expunind aceleasi lucrari, staruieste asu- 
pra obligativitatii celor 3 afundari. tiecare afundare in monentul rostirii 
uneia dintre Persoanele Sfintei Treimi.®! Epistola enciclica a Bisericii— 
de la 1848 condamna «stropirea inovatoare» a catolicismului si indeamna — 
la practicarea Botezului Bisericii Ortodoxe, care «...ne-a renascut pe noi.. 
prin dumnezeiasca baie a Botezului apostolic». °° 

Marturisirile nu precizeaza locul, nici ziua botezului gi nici viteta 
la care se poate primi botezul. Probabil ca lucrurile erau prea bine 
cunoscute si m-aveau nevoie de lamuriri. Numai Marturtsirea lui M. 
Critopulos, arata ca uneori pruncii sint botezati a 8-a zi, alteori a 10-a zi 
dupa nastere, dar se admite $i numai la o zi, sau chiar imediat dupa 
nastere, in cazul ca pruncul e in pericol de a muri. Intr-un astiel de caz, 
in lipsa preotului, orice mirean sau si Moasa, care insa trebuie sa Tie 
ortodocsi, pot sa boteze copilul, rostind neaparat formula sacramentala 
consacrata. Savirsitorul Tainei, in mod normal este episcopul sau preotul 
(can. 47 si 49 Apost.), care vor completa, dupa- rinduiala necesara, orice 
Botez grabnic, daca pruncul continua sa traiasca. 


Botezul nu se repeta. 53 


b) Mirungerea. Marturisirea ortodoxa si cea a lui Critopulos accen- 
tuiaza ca Taina se va savirsi imediat dupd Botez, si nu la virsta intele- 
-gerii, ca la romano-catolici. «Biserica porunceste ca cel botezat sa Tie uns 

imediat cu Sf. Mir». 54 | 


Conditiile validitatii acestei Taine sint urmatoarele : 


«In primul rind este necesar ca mirul sa lie sfintit de episcopul cel 
mai mare al locului. A doua, sa aiba materia care se cade, adica unt- 
delemnul, balsamul si celelalte miresme. A treia, ca indata dupa Botez 
Sa unga preotul pe cel botezat la madularele cele rinduite, zicind dea- 


49, Mart. lui Dositei, decretul 16. | 
50. Mart. Ort., Rdspuns la intrebdrile 102-103. 
51. M. Critopulos, cap. VII, la Kimmel, op. cit., p. Il, p. 409. 
52. Epistola enciclicad (1848), paragr. 22, in rev. cit., pp. 680-682. | 
| 53. Mart. Ort., Rasp. la intrebarea 102, in ed. cit., p. 249: Mart. lui Dositei, 
decretul 16, la Kimmel, op. cit., p. I. Acelasi lucru prevede can. 47 Apostolic. 
Mart. lui Critopulos, cap. VII, la Kimmel, cit., partea Il-a. p. 111. Vezi si 
Mart. Ort., Rdspuns la infrebarea 105. 
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supra cuvintele: «Pecetea darului Duhului amin». 55 Savirsitorul 


Tainei este episcopul sau preotul, in nici un caz mireanul. Taina nu se 
repeta, decit «la cei ce se vor intoarce din tagaduirea numelui lui Hris- 


tos», 56 dupa cum prevad si canoanele (can. 7, sin. If Ecum.; 95 Trulan). 


c) Sf. Euharistie, este Taina pe care numai episcopul sau preotul, 


-hirotoniti dupa rinduiala, o pot savirsi in felul prescris de Biserica. >” 
Diaconul, clerul inferior sau mirenii nu pot sdvirsi Taina.58 O alta con- 


ditie a validitatii este «sa lie jertfelnic acolo unde va vrea sa slujeasca 
Slintele, sau antimis, fara de care nici intr-un chip nu poate sa aduca 
Jertia cea nesingeroasa. A treia, trebuie a lua aminte ca materia sa Tie... 
piine de griu dospita, cit se va putea de curata, si vin neamestecat cu 
nici un fel de lichide si curat in sine».59 M. Critopulos, dupa ce aduce 


-mumeroase argumente din St. Scriptura, in sprijinul folosirii piinii dos- 


pite la Sf. Euharistie, adauga un argument de natura rationala si cano- 
nica. Biserica, zice el, a respins tot ceea ce au nascocit ereticii, spre 


paguba si pericolul dreptei credinte. In ce priveste azima la Sf. Euha- 


ristie, Apolinarie este cel dintii care a nascocit-o in sprijinul invataturit 
sale eretice. 69 Marturisirea lui Critopulos precizeaza ca «in una $1 ace- 
easi biserica sA4 nu savirsim de mai multe ori Si. Euharistie in aceeasi 
zi». 61 Se interzice deci binatia. De asemenea, in aceeasi biserica sa nu 
fie mai mulfe Sf. Mese ci numai una singurA, masa de piatra, fiindca 


_ Hristos este singura «piatra unghiulard» (Efes II, 20 si I Petru II, 6). 


Aceeasi marturisire prevede ca <altarul sa fie despartit de restul bise- 


‘TICil, printr- un perete despartitor», iar «poporul sa nu vada pe preotii care 


jertiesc», caci simboalele si jertiele s-au dat spre vedere in chip margi- 
nit, Ca poporul sa poata intui toate, dar «toate sa ramina slinte si tat- 


nice», 62 


Din aceasta Taina se. pot impartasi, indiferent de virsta sau sex, 


toti care sint botezati si s-au pregatit sulleteste si trupeste, dupa anu-" 
mite rindifieli. Ea se da atit clericilor cit si mirenilor sub ambele forme 
de piine si vin, dupa invataura St. Ap. Pavel (1 Corint. XI, 23) si a 


Bisericii vechi. 63 Evident, Taina se poate repeta. 


d) Marturisirea pdcatelor prezinta validitate in urmatoarele conditii : 
si fie facuta in fata arhiereului sau a preotilor ortodocsi duhovnici ; cel 
ce se spovedeste sa fie crestin ortodox, credincios si supus Bisericii sobor- 
micegtl Si sa aiba infringere de inima pentru pacatele savirgite. 64 Spove- | 


55. Mart. Ort., Rdspuns la intrebarea 105. 

06. /bidem, in “ed. cit., pp. 251-252. | 

57. Ibidem si Mart. lui Dositei, decretul 18. | | 

58. Can. 18 Sinodul | Ecumenic ; 13, 29 Trulan; 41 Cartagina. 

09. Mart. Ort., Raspuns la intrebarea 107, in ed. cit., p. 253. 

— 60. Mart. lui Critopulos, cap. VIII, la Kimmel, op. cit. partea IlI-a, p. 120. 

61. [bidem, p. 129. 

62. Mart. Mitrof. Critopulos, cap. VIII, la Kimmel, op. cit., partea Il-a, pp. 131-132. 

63. Mart. lui Critopulos, cap. VIII, la Kimmel, op. cit., p. II, p. 12: Mart. Ort., 
Raspuns la intrebarea 107, si Mart. lui Dositei, decretul XVII. 


64. Mart. Ort., Rdspuns la intrebarea 113; Mart. lui Mitrofan Creede: cap. X, 
la Kimmel, op. cit., pars Il, p. 133. ; | 
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dania este secreta. Marturisirile nu mentioneaza ca duhovnicul este jude- 
cator in scaunul spovedaniei si nici faptul ca episcopul poate atenua 


epitimiile date de duhovnici, dar nu le poate desfiinta cu totul (can. 102. 


Trulan, 2 Laodiceea, 43 Cartagina, 74 Vasile cel Mare). De asemenea 


nu se afninteste ca Taina se repeta, caci laptul a fost cunoscut de con-— 


temporani. 


e) Taina preotiet. Unele obibloine referitoare la aceasta Taina au. 


fost expuse in capitolul despre lerarhia Bisericeascad. Aici, amintim pre- 
vederile Marturisirii .Ortodoxe, care obliga pe candidatii la preotie sa 
fie de credinta ortodoxa, sa treaca intii prin toate treptele inferioare si sa 


nu aiba impedimente in urma spovedaniei pe care sint obligati sa o 


faca.®5 In timpul slujbei de hirotonie, «episcopul trebuie sa arate la 
ffecare treapta pe care o hirotoneste lucrul ce-i da in mina, sau dumne- 
zeiasca lucrare a preotiei sau citirea Evangheliei sau a Apostolului..., pen- 
tru ca toata treapta $1 rinduiala are semnul sau, cu care fiecare se deo- 
sebeste de altul si trebuie ca episcopul sa o desluseasca». 66 

-Repetarea hirotoniei aceleiasi la aceeasi persoanda, se inter- 
zice, 87 

-Tuturor treptelor, alara de episcopi, este ingaduita casatoria, dar 
inainte de primirea hirotoniei. Recasatorirea clericilor este interzisa. 


«Daca cel vaduv se recasatoreste, inceteaza de a mai sdavirsi. cele sfinte. 


Subdiaconul, exorcistul si usierul nu decad din treptele lor, dar odata 
recasatoriti, nu pot s4 mai urce nici o treapta superioara>. 6 

Savirsitorul Tainei este numai episcopul, jar hirotonia arhiereilor se 
lace de catre mai multi episcopi. 


{) Taina Sf. Maslu se face pentru iertarea pacatelor Si ‘insanatosirea 
bolnavilor. De aceea este gresita denumirea ce i se da acestei Taine in 
Biserica Romano-Catolica, de «extrema unctio» si practica acelei Bise- 

-rici de a savirsi maslu numai muribunzilor, caci noi «ne rugam pentru 

Gnsanatosirea bolnavului si adeseori slujba se poate repeta». 70 Numai 
arhiereul si preotii, sau si singuri preotii pot savirsi aceasta taina. 7 
Numarul preotilor slujitori nu este precizat. Totusi, se prevede ca trebuie 
in mod obisnuit, sa lie 7 preoti, dar se admit si mai putini si chiar numai 
unul singur in caz de nevoie. Intr-o asemenea eventualitate, preotul este 
obligat sa citeasca toatad slujba, ca si cum ar fi preotl. Taina se 
sdvirseste numai asupra credinciosilor ortodocsi. 


g) Cununia este considerata ca Taina in to te Marturisirile, alara 


— de cea a lui Lucaris. Oficierea Tainei se face de catre episcop sau -preot. 


65. Obligativitatea becatli prin toate treptele ierarhice inferioare are de scop ca 


viitorul cleric sA fie un bun cunoscator al tuturor atributiunilor clericale. 
66. Mart. Ort., Rdspuns la intrebarea 111, p. 297. 
67. /bidem. 
68. Mart. lui Mitrofan Critopulos, cap. XI, \a nina}, op. cit., pars II, p. 142. 
69. /bidem, p. 143. 
70. Mart. lui M. Critopulos, cap. XIII, la Kimmel, op. cit., pars II, p. 156. 
71. Mart. Ost., Rdspuns la intrebarea 118, in ed. cit., p. 260. 
72. Mart. lui Mitrofan Critopulos, bess XIII, a Kimmel, op. cit., ogee II, pp. 153-154. 
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‘Marturisirile accentuiaza acest lucru spre a marca probabil deosebirea 
_ de romano-catolici in conceptia cdrora insisi mirii sint savirsitorii Tainei, 

= iar preotul era, potrivit deciziei sinodului: tridentin, numai un martor 

‘ :  ‘pasiy..*5 Pentru validitatea Tainei se mai cere ca mirii Si nunii sa Tie 

 ortodocsi. Marturisirile mentioneaza ca se admit 3 cdsatorii la aceeasi. 
persoana, cind casatoriile anterioare au fost desfacute legal. Casatoria a 

patra se interzice.74 De asemenea, se opresc casdatoriile intre rudenii— 
e: de singe si cele spirituale, fara ins4 a se prezenta reguli precise, deoa- 

—s rece pentru aceasta exist rinduieli si canoane speciale. 


¥ 


4. ALTE RINDUIELI BISERICESTI. 


a . In afara de Sfintele Taine, Biserica are numeroase traditii de cuilt 
ei, foarte vechi, cum ar fi: Cultul Maicii Domnului, cultul sfintelor icoane, 

Ssfintelor moaste, a stintilor, tinerea posturilor, rugaciuni pentru morti, 
Li rinduiala monahismului, serbarea duminicii, inchinarea catre rdasarit si. 
og altele. Aceste probleme sint tratate de catre unele Marturisiri din punct 
ay de vedere dogmatic si liturgic. Pentru Dreptul Canonic este vrednica de 
2 amintit condamnarea lui Ciril Lucaris de catre Sinodul din Constantino- 
pole, 1642, pentru motivul ca respinge cultul sfintilor si cultul icoane- 
at _ lor.76 Aceasta condamnare se face in baza canonului 9 al Sinodului 7 
 -—s*éEcumenic, care e citat. De asemenea trebuie amintita atitudinea negativa 
Marturisirii lui M. Critopulos fata de sculptarea chipurilor de stinti in 
Biserica, practica obisnuita in romano-catolicism. 

Pea Marturisirea precizeaza ca «aceste imagini Biserica nu le sculpteaza, 
a. -precum a primit de la cei mai vechi barbati ca Eusebiu si Irineu si de la — 
alti Stinti Parinti ai Bisericii». 77 

In privinta postului trebuie amintita prevederea Mirtucisivii lui Cri- 
topulos in privinta obligativitatii tinerii postului paresimilor, conform can. 
69 Apostolit si can. 29 sinod Trulan, 78 precum si relatarea ca in Biseri- 
ir. cile ortodoxe rusa $i ucraineana, datorita unui consens local, se admite 
: consumarea pestelui in timpul tuturor posturilor. 

_ Despre monahism se ocupa numai Marturisirea lui Critopulos. Scrie- 
" —sr rea arata ca monahii se pot recruta din cei feciorelnici,, vaduvi sau des- 
r  ~©~—_ partiti de buna voie de viata conjugala. In acest din urma caz se cere 
* consimtamintul ambilor soti. Monahii sint obligati sa locuiasca in mi- 
ee nastire. Minastirile de calugari vor fi asezate departe de cele de caluga- 
' __ rite. Persoanele ce intra in monahism vor face aceasta de buna voie, 
— depunind voturile de castitate, ascultare si sdracie de buna voie. Proprie- 


73. Abia in anul 1907, Biserica Romano-Catolica a schimbat decizia cu privire 
, ja rolul preotului in cununie, declarindu-! «martor activ» (testis qualificatus) ; vezi la 
Dr. Sesan, op. cit., p. 190. 
‘a 74. Mart. lui Mitrofan Critopulos, cap. XI, la Kimmel, op. cit., pars II, p. 150. 
75. Actele sinodului din Constantinopole, la Kimmel, op. cit., vol. I, p. 402. 
76. Ibidem, p. 407. 
77. Mart. lui Mitrofan Griontoh, la Kimmel, op. Ccit., pars II, p. 162 
78. Ibidem, p. 182. 
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tatea particulara, cu exceptia hainelor si a unor obiecte casnice este des- 
fiintata in mindastiri. Vagabondajul monahilor se sancitoneaza cu diferite 
pedepse. Monahii, cu exceptia celor bolnavi, sint obligati sa munceascd, 
fiecare dupa puterea sa. Ei sint totodata obligati sa participe la slujbele 
‘bisericesti. 79 | 


5. DATORIILE CRESTINILOR FATA DE BISERICA 


Marturisirile schiteaza citeva obligatii ale clericilor si credinciosilor 
fata de Biserica. Unele dintre ele,se refera la averea bisericeasca, altele 
la ierarhia superioara, iar altele la relatiile cu ereticii. 
a) In legdtura cu bunurile materiale apartinind Bisericii, Marturisirea 
_Ortodoxa. prevede: «...Nu este drept nici mirenilor, nici arhiereilor, care 
arhieresc la vreo biserica, sa instraineze banii, sau alte lucruri ale ei 
mobile, care provin tie din testamentul, fie din donatia cuiva, si sa le 
intoarca spre folosinta proprie». 8° Aceasta prevedere se conformeaza 
canoanelor apostolice 38, 39, 40, 41, 73 si canonului 12 al Sinodului 7 Ecu- 
b) Aceeasi Marturisire aminteste ca sintem datori sa ne rug4m «pen- 
tru toata asezarea oamenilor. Mai intii insa pentru duhovnici, adica pentru 
Prea Slintitul Patriarh, pentru Mitropolitul si Episcopul Eparhiei si pen- 
tru tot clerul». 81 De asemenea sintem datori sa ne rugam pentru in- 
toarcerea ereticilor si a schismaticilor la dreapta credinta. 


c) In schimb se interzice cu totul citirea cartilor eretice, sau ascul- 
tarea invataturilor acestora, de catre cei ce nu sint exercitati si invatati 
in Sf. Scriptura si nici in stiinte. Se interzic discutii de natura polemica 
si orice amestec cu ereticii, 82 in baza unor texte din Sf. Scriptura (Ps. 
1, 1; Tit. III, 9-10), precum si a numeroaselor canoane: 60 Apost., 63 
Trulan ; 59 Laodiceea si 8 Sin. VII Ecumenic. Asemenea dispozitii aveau 
mare insemndatate pentru contemporanii Méarturisirilor, cind incepusera 
‘sa circule tot felul de scrieri cu caracter neortodox. 


CONCLUZII 


_ Marturisirile au aparut in vremea unor mari framintari religioase, 
<a o necesitate de a preciza atitudinea si invatatura Bisericii Ortodoxe, 
fata de numeroase incercari. din partea altor confesiuni de a schimba 
dreapta credinta. In scopul intaririi si lamuririi pozitiei ortodoxe, Biserica, 
prin conducatorii Sai, a intocmit aceste Marturisiri, in care expune doc- 
‘trina sa, conform Sfintei Scripturi si a Stintei Traditii. 


79, Mart. lui Mitrofan Critopulos, cap. XIX, la Kimmel, op. cit., pars II, pp. 186 
“$i urm. | 

80. Mart. Ort., Rdspuns la intrebarea 94, in ed. cit., pp. 246-247. 

81. Idem, Rgspuns la intrebarea 92, ed. cit, p. 246. 
82. Mart. Ort., Raspuns la intrebarea 91, ed. cit., p. 245. 
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Marturisirile se prezinta in general ca scrieri irenice Si de aparare 
a tezaurului Ortodoxiei. Ele cuprind si numeroase chestiuni de drept 
canonic, cu scopul de a mentine si intari disciplina vietii religioase in- 
Biserica. Ele nu formuleaza nici dogme, nici canoane noi, ci dimpotriva 
se ridica in contra tuturor inovatiilor si iniluentelor neortodoxe ce in- 
cercau sa se strecoare in Ortodoxie. Ele cuprind contributii serioase cu 
privire la intarirea duhului sobornicitatii si al apostolicitatii Bisericii, im- 


_ potriva tendintelor de dezbinare semanate de reforma, cit $i impotriva 


dictaturii religioase’ impusa de papalitate. Marturisirile urmaresc inta-— 
rirea autoritatii Bisericii, disciplinarea clerului si punerea in lumina @ 
prevederilor traditionale de cult, de administrarea Tainelor $I a altor rin- 
duieli bisericesti. 


In acelasi timp ele cdutau sa informeze pe teologii si credinciosii altor 


‘contesiuni (cum a fost cazul Marturisirii lui Mitrofan Critopulos) des- 


pre adevdrurile de credinté ortodoxe. Daca uneori in aceste marturisiri 
S-au stecurat mici influente jormale apusene, datorita spiritului conciliant 
de apropiere a Bisericilor, ele au fost corectate ulterior, astfel c4 invata- 
tura lor ramine normativa, caci reprezinta in cea mai mare parte Stiinta 


Traditie. Din aceasta cauza Marturisirile sint importante documente ale 


Bisericii si prevederile lor ramin obligatorii pentru ortodocsi. Acest lucru— 


are insemnatate in _Dreptul Canonic, pentru care ele devin izvoare funda- 
mentale. 
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INFLUENT A PACATULUL NOSTRU PERSONAL 
ASUPRA SEMENILOR 


de asistent CONSTANTIN C, PAVEL 


1, SFERA RASPUNDERII NOASTRE MORALE IN RAPORT CU SEMENII. 


a 


si intr-un timp nedefinit. | 

Intr-adevar, cercetind cu luare. aminte viata morala, vom 
constata ca tot ceea ce spunem, tot ce savirsim si chiar tot 
ce gindim si simtim noi, nu au efecte limitate in timp $i spatiu 
si nu se opresc la anumite obiective, pe care le vizam, sau 
spre care tintesc in chip normal aceste acte. Ele nu se reduc la siera 
vietii individuale sau sociale, la un timp si_un spatiu determinat, la un 
anumit grup de fapte si fenomene. Ci aceste efecte se intind la sfere’ ne- 
banuit de largi $i indepartate si pe intervale temporale nedefinite si im- 
previzibile, atit in domeniul vietii individuale, cit si al celei sociale. 


Tot ceea ce gindim, simtim, hotarim, vorbim si savirsim are mai intii 


esponsabilitatea noastra morala este angajata pe un cimp vast 


anumite urmari directe si imediate asupra vietii noastre personale, dar, 


in acelasi timp, efecte multiple, variate si nebanuite asupra semenilor 
nostri, apropiati sau indepartati, prezenti sau viitori. 


Datorita caracterului comunitar al vietii umane, orice schimbare, ce 


se produce intr-un anumit punct al ei, determina anumite schimbari in 
tot corpul social. Viata sociala se simte afectata intr-un anumit fel tata 


de orice actiune a individului. O piatra aruncata intr-un lac produce ee 
deplasare a apei, un val in cerc, care da nastere unui alt val in cerc si 


asa mai departe, pina nu se stie unde. Un organism viu simte atingerea 
in orice parte a lui s-ar produce. Tot asa este si cu fapta omeneasca. In 


alara de prefacerile, pe care le opereaza in viata individului, care Oo 


_ savirseste, fapta omeneasca determina anumite schimbari $i in viata se- 
menilor: unele directe si imediate, ca acelea ce se produc asupra celor pe 
care-i lezdm direct si asupra celor pe care-i implicam in cauza intr-un 
chip sau altul de colaborare; si alte schimbari indirecte si mijlocite, 
cum sint acelea, pe care le suiera in atitudinea lor cei care numai asista 
Sau iau cunostinta de fapta noastra. Astfel, fapta noastra alecteaza mat 
intii pe cet carora li se adreseaza Sau pe care- i vizeaza direct. In al doilea 
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4 


i rind, fi afecteazi pe cei ce au colaborat la ea, au fost martori, si in fine, 
pe ce au luat cunostinta de ea intr-un mod oarecare, prin faptul ca 
— sint obligati sa ia o atitudine de aprobare sau dezaprobare, — in primul 

caz, folosind o pilda buna, iar in al doilea, simpindn- -se tulburati si smin- 
— titi de un exemplu rau. | 


Dar nu numai_atit. Fapta noastra are repercusiuni si influenta nu 
numai asupra celor prezenti, ci $i asupra celor viitori. Dupa cum cei di- 
naintea noastra contribuie in chipuri si masuri diferite la conduita noastra, 
| tot asa faptele noastre influenteaza pe cei ce vin dupa noi, pe urmasii 
(~~ nostri, imediati sau indepdartati si, intr-o masura variabila, pe toti oamenii 
Ft atinsi intr-un fel sau altul de activitatea noastra si aceasta pina la ju-- 
decata de apoi. 


Sub influenta inviitaturii, vietii sau faptelor noastre, cei de dupa 
noi, care stau in raza noastra de influenta sociala, tac binele sau raul, 
se mintuiesc sau se pierd. In felul acesta, noi ne facem partasi la eieer 
sau vrednicii straine. | 


a _ Acesta este, desigur, unul din motivele pentru care Dumnezeu a 
| aan crezut neceSara si o judecata de apoi, pe linga una particular. Caci, la 
judecata particulara, se pot avea in vedere faptele savirsite si efectele lor 
produse pina la incetarea noastra din viata. Dar abia la judecata de apoi 
a _ se va putea face un bilant complet al tuturor meritelor si vinilor, a tot 
| binele si a tot raul, al tuturor faptelor bune, si rele savirsite personal 
i sau de catre altii cu colaborarea noastra sau sub iniulenta noastra, cola- 
borare si influenta, ce imbraca nenumarate si felurite chipuri, pe care nu 
_ le putem cuprinde in timpul vietii pamintesti. 

ag Pe principiul acesta se intemeiaza si eficacitatea rugaciunilor si a_ 
y milosteniilor cu care intervin cei vii in favoarea celor raposati. Celui care, 
fiind inca in viata, a iubit, a facut bine, dupa moartea lui, beneficiarii, din 
. iubire recunoscatoare, ii intore binele primit sub forma rugaciunilor $i a 
a milostenifior pentru sufletul lui. Nu-i gresit, deci, a crede ca aceasta in- 
terventie este elicienta si pentru ca, in ultima analiza, ea nu-i decit o 
prelungire a activitatii proprii, un fel de culegere postuma a roadelor 
produse de invataturile semanate si virtutile cultivate de raposat, in timpul 
cit a fost in viata. Cu alte cuvinte, ele constituie merite proprii, dar cu 
elicienta mai intirziata, o polita cu scadenta, ce se va achita dincolo de 
‘hotarele vietii pamintesti si ca urmare, o rasplata dintre cele mai in- 
dreptatite. 

Propagarea -influentei, pe care o exercitam sisi semenilor, se 
ae produce pe multiple, variate si nebanuite cai. Ea se supune legilor psi- 
a hologiei sociale. Nu se opreste numai la individul pe care-l vizeaza sau 

: atinge direct $i imediat, ci se raspindeste mai departe si la altii, cind 

i --seazind, cind amplificindu- -se, adesea pina la nerecunoastere. Rareori se 
7 pierde si stinge; de cele mai multe ori sporeste cu fiecare individ. care 
— primeste aceasta influenta, intrucit fiecare ii adauga ceva din al sau pro- 
priu. E asemenea unui bulgare de zapada, care, pe mdasura rostogolirii 
lui, isi sporeste dimensiunile. 
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Puterea de influentare a exemplului se sprijinad pe instinctul imitatiei 
si pe asa numitele «<imagini kinestetice», adica imaginile de miscare, ur- 
mele lasate de senzatiile de miscare, care se cristalizeaza in deprinderi. 


In ultima analiza, eficacitatea educativa a exemplului se intemeiaza 
pe firea sécialaé a omului. Caci omul cuprinde in fiinta sa, ca un element 
constitutiv, instinctul social, manifestat prin tendinta de a stabili legaturi 


cu alte persoane purtatoare ale unei firi comune. Exigenta de intercomu- 
niune intre persoane este inerenta firii umane. Ea se arata prin tendinta 


de a se descoperi si darui celuilalt si de a astepta o atitudine asemana- 

toare din partea aceluia. In. relatiile dintre «eu» si «tu», se face un ade- 
_varat schimb de bunuri spirituale. Exemplul este una din formele, in care 
se face acest schimb si aceasta influentare de la unul la altul. 


Ca membri activi ai societatii, care influentam pe _altii, participam 
la raspunderea faptelor, la a cdror hotdrire si executare am contribuit 


chiar a acelora pe care nu le-am impiedicat cind trebuia si cind puteam 
s-o lacem. Parerea ca am putea sa ne trdim viata morala negindindu-ne 
decit la noi insine este o iluzie individualista, caci viata cea mai privata 
este inca o viata publica prin ceea ce daruieste fara sa stie sau {fara sa 
-vrea. Nu s-ar putea face o separatie transanta intre cele doua feluri de 
viata care se impletesc in fiecare clipa. Asa incit, nu ne putem eschiva 
de a fi debitori si creditori ai semenilor nostri, in straduinta de a ne 
periectiona viata morala. 


Desavirsirea noastra morala depinde de desavirsirea altora, de onal 
lor pareri si exemple, de sfaturile lor rele si de scandalurile lor; iar 
desavirsirea altora depinde de asemenea, de a noastra. «Iluziilor individua- 
liste va trebui s4 le opunem totdeauna realitatea solidaritatii morale si 


reteaua indetinita a impartasite, care este consecinta 
aceleia». 


Intr-adevar, omenirea poate fi privita ca un mare organism viu, in 


care orice atingere adusa unui madular are repercusiuni asupra celor- 


lalte si asupra organismului intreg. Conceptia ortodoxa despre Biserica, 
privita ca o mare familie, ai caror membri tradiesc in comuniune de iubire 


intreolalta si cu Dumnezeu si ca trup mistic al lui Hristos, reliefeaza si 


mai mult ideea solidaritatii crestinilor s! mareste zona responsabilitatilor 
lor morale. | 


Crestinul raspunde de semenul sdu, intru-cit il pretuieste ca fiu al 


lui. Dumnezeu. Nu poate dovedi ca Slujeste lui Dumnezeu, daca nu 


slujeste semenului sau. 


, Mintuitorul ne-a cerut si fim «sare Si lumina» pentru aproapele 
nostru ( Mat. V, 14-16), sa fim «mireasma lui Hristos» (II Cor. II, 15-17). 
Daca savirsim fapte potrivnice vointei lui Dumnezeu, ne facem pricina de 
sminteala pentru semenii nostri (II Cor. VI, 3-10) si raspundem pentru 
pacatele lor, la care am contribuit in vreun Sip. 


1. E. Baudin, Cours de Philosophie morale, Soria, J: de Gigord, 1936, p. 192. 
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a ORTODOXIA 


a Din cele aratate mai inainte, am constatat ca slera raspunderii noas- 
Pi i tre morale este imensa si ca in mod concret, nu poate fi delimitata crono- 
Spatial. 

| Ne oprim asupra unuia din aspectele sociale ale pacatului Si anume 
asupra smintelii sau scandalului, care reprezinta o nocivitate morala 
extrema. Ne-am propus s-o tratam, intrucit sminteala reprezintaé un impor- 
tant aspect al responsabilitatii morale, care intereseaza protund viata 
-morala a crestinului si pentru ca ea comporta un studiu amplu Si apro- 


Tundat. 


2, OBSERVATIUNI LINGVISTICE. 


Prima dificultate pe care o intimpinam in cercetarea temei noastre, este 
aceea de a gasi un termen in limba romina corespunzator cuvintului grec 
oxdvdahov (16). Ea provine de la faptul ca, in limba romina veche, cu- | 
vintele «sminteala» si «scandal», prin care se traduce cuvintul grec de 
mai sus, au mai multe intrebuintari». 2. Astlel, «sminteala» are sensurile 
de: lipsa, stricare, paguba, tulburare, Suparare, piedicd, ademenire, tulbu- 
rare suileteasca, nebunie, cearta, incurcaturda. 


In cartile bisericesti, ca Biblia de la 1688, Margdritarele- Si. Ion Zla- 
taust tiparite in 1691, se intrebuinteaza cuvintul sminteala in sensul de 
inducere in eroare, ratacirea drumului cuiva; impiedecare. In Pravila lui 
Vasile Lupu, insemna tot impiedecare. 


 Cuvintul scandal (scandela) insemneaza piedica, poticneala, proyo- 
care, jignire, tulburare in public. «Piatra scandelei» este. titlul ‘une carti 
tiparita de mitropolitul Veniamin Costache. 


In limba curenta, cuvintul «scandal» se intrebuinteaza cel eae cu 
sensul de cearta, provocare, sau tulburare in public, iar cuvintul smin- 
teala pare a nu se intrebuinta decit cu sensul de nebunie, dementa. 


Prin urmare, sensul teologic al acestor cuvinte nu se acopere cu ceea 
ce se intelege in mod curent in limba poporului prin acesti termeni. 


Cu toate acestea, intrucit nu avem alti termeni potriviti in limba ro- — 
mina si intrucit cuvintul «sminteala» este intrebuintat intotdeauna in lite- 
ratura veche si noua teologica pentru a reda sensul lui teologic, nu ee 
_renunta la el. 


Ramine datoria teologilor de a pune in circulatie acest cuvint cu in- 

- telesul lui teologic, cu care, de altiel, a fost folosit in limba noastra veche 
bisericeasca si pretutindeni unde este vorba de acest fel de pacat. - 
limba greaca, cuvintul oxdvdadov inseamna, literalmente; capcana, 
cursa, piedic# in care te prinzi cu picioarele. E o piatra de poticnire, ase- 
zata in drum, de care, trecatorii lovindu-se, se opresc din mersul lor sau 
chiar cad 


2. A se vedea Dr. H. Tiktin, Rumanisch-deutsches W orierbuch, Bukarest, Stants- 
.. druckerei, 1924, litera S, pp. 1375, 1446- 7. 
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Metaloric, oxdvdadov insemneaza cineva sau ceva, prin care cineva 
se induce in eroare sau pacat. 3 

De aici, Stintul Ioan Gura de Aur defineste smintelile ca «piedici sli 
drumului celui drept», intelegind prin drumul cel drept, drumul mintuirii, 
trdirea cea dreapta. 4 

Stintul Vasile cel Mare da cuvintului mai intii un sens mai larg, 
considerindu-l ca orice lucru ce se face impotriva lui Dumnezeu, ca orice 
pacat; mai apoi, il reduce la un sens mai restrins. ® 

Sminteala comporta doua elemente: elementul activ — cauza sau pri- 
lejul si elementul pasiv — etectul, adica pacatul. 

De aici urmeaza, ca trebuie sd studiem sminteala sub cele doua as- 
pecte ate ei: ca idan Si ca vatamare spirituala. 


3. SMINTEALA ACTIVA 


a) Notiunea — Moralistii catolici b folosesc cu totii definitia lui Toma 
de> Aquino, dupa care, sminteala activa este «o vorba sau o fapta mai 
putin corecta, ce serveste altuia ca ocazie de ruina spirituala» (dictum 
minus rectum, praebens altert occasionem ruinae sptritualis». 

-Sminteala activa este, dupd noi, orice cuvint, faptd sau omitere, rele 
in sine sau numai in aparentéd rele, care dau perie| de a cddea in pacat 
celui ce le cunoaste. 

— Termenului minus rectum (mai putin corecta) din definitia catolicilor, 
i-am preferat expresia «rele in sine sau numai in aparenta rele», adica 
‘rele din cauza persoanei sau circumstantelor, actul bun, in toate as- 
pectele lui, nu duce pe altul la rau. Astfel, spre exemplu, a profera injura- 
turi in fata copiilor este o sminteala grava, injuradtura liind o fapta rea 
in sine; dar a minca de dulce in vreme de post, avind dispensa din pricina | 
de boala, desi nu-i o fapta rea in sine, totusi, pentru cei ce nu stiu nimic 
de dispensa, e 0 fapta cu infatisarea raului, intrucit ii sminteste. Asa dar, — 
chiar faptele bune, daca sint facute in conditii care pot trezi banueli 
asupra moralitatii savirsitorului, pot constitui sminteala pentru altii.— 
Prin cuvintele «dau prilej de a cadea in pacat celui ce le cunoaste» . 
am voit sa precizim ca nu-i vorba de o cauzare eficienta a pacatului altuia, 
ci numai deo prilejuire, deo cauza ocazionala. Caci cauza elicienta, suli- 
cienta si efectiva este totdeauna propria vointa libera a pacatosului * — si 
nu numai cind de la sine aproapele n-ar comite pacatul respectiv, dar luind 
prilej din actul nostru pacatos, ar cddea si el in pacat, numai atunci 


3. Ad. Tanquerey, Theologia moralis jundamentalis, 1936, 078, in Synopsis Theo- 
logiae moralis et pastoralis. vol. II. 

4. Omilia 59 la Ev. Matei, Migne, P.G., LVIII, col. 574. 

5. Despre botez, cartea II, intrebarea 10-a, Migne, P.G., XXXI, col. 1617. 

6. Vezi P. Seraphimus A. Loiano, /nstitutiones T heologiae moralis. ad normam 
iuris canonici — vol. secundum, Taurini (Italia), 1935, p. 143; Ad. Tanquerey, op. cit., 
p. 578; Otto Schilling, Lehrbuch der Moraltheologie, 11 Band, Spezielle Moraltheologie, 
Max Huebner, Miinehen, 1928, p. 301, si alftii. 

t. ©. Schilling, op. Cit., Pp. 201. 


Bas; 
ear 
™ 
é 
Le 
* 
fake 
& 
5, 
ar 
; 
. 
et ko 
x 
4 
aa 
x *. 
LF 
. 
f 
14 
+ 
? 


270 ———— ORTODOXIA 


ag avem de a lace cu piicatul smintelii. Pacatele comise de aproapele prin 
a sminteala pot fi de diferite soiuri si grade. 


-Cind aproapele este consolidat in virtute sau predispus la pacat prin 
obisnuintd, Tanquerey crede, nu ar mai putea fi vorba de pacatul 
 smintelii. Noi socotim, dimpotriva, ca raminem vinovati de pacatul smintelii, 
chiar daca acesta nu si-ar produce efectul in aceste doua cazuri. Caci, 
precum insusi Tanquerey recunoaste, a face pe cineva sa pacatuiasca actual, 
este mai grav decit a fi dispus la pacat prin obisnuinta. S-ar putea apot 
ca unii din cei incercati $1 fortificati in virtute sa se gatine la o noua 
incercare, sau sa slabeasca Si chiar sa cada. 


Moralistul Loiano® considera cA nu constituie sminteala propriu zisa— 
fapta care da prilej numai la murmur, uimire sau banuiala. Noi socotim 
aceste atitudini nu-s scutite cu totul de primejdia contaminarii. 

3 Am adaugat in definitia noastra precizarea «celui ce le cunoaste», 
pentru ca numai pacatele externe, adicd cele savirsite in vazul, auzul si 
‘stirea altora pot constitui pentru altii prilej de cadere in pacat. Pacatele 
interne, savirsite numai cu gindul si dorinta, intrucit sint ascunse st 
nestiute, nu iniluenteaza pe aproapele, decit in masura imponderabila, 
in care se pot comunica prin ‘Ssugestie sau alt mod trdirile hoastre pur 
interne. 

b) Felurile smintelii active. Sub raportul: intentiunii, sminteala poate 
fi activd sau datd si pasivd sau primitd. Sminteala activa poate fi indt- 
rectd, cind cineva prevede, ca din vorba, fapta sau omisiunea lui urmeaza 
sminteala, dar n-o intentioneaza nicidecum. 


Aici trebuiesc avute in vedere mai multe cazuri?!® si anume: a) cind 
cineva pacatuieste in fata altora, prevazind ca prin aceasta va face si pe 
altii sa pacatuiasca; b) cind savirseste ceva, ce in sine nu e rau, dar e 
moralmegte periculos si atrage $i pe altii la pdcat; c) cind ceva in sine 
este legitim, dar se prevede ca da altora pel de a cadea in AnnEite 
pacate. 


Sminteala oclivd directa este aceea in care se prevede si se intenig- 
neaza cu adevarat cdderea in pacat a Semenului. Aceasta este sminteald 
formal directd, care se numeste si diabolicd cind intentionam direct sf 
formal caderea in pacat a altuia din ura fata de aproapele, dorind ca 
acesta sa fie osindit, sau din ura impotriva lui Dumnezeu, cu intentia de 
a-L ofensa (I Petru V, 8). 

Se numeste sminteala materiald sau simplu directa, cind intentiondm 
pacatul aproapelui din cauza altui scop, pe care-! urmarim, spre pilda, 
pentru vreun folos sau vreo placere proprie, precum se face adesea in vor- 
birea urita. Motivul este egoismul, lacomia, dorinta de rdzbunare, etc. 14 


8. Op. cit., p. 579; cf. A. Loiano, op. cit., ip. 143. 

9. A. Loiano, op. cit., p. 143. 

10. Tanquerey, op. cit., p. 580. | 

11. Tanquerey, op. cit., p. 979; Schilling, ep. cit., p. 302. 
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c) Seducerea sau ademenirea. Moralistul catolic Tanquerey 12 con- 
sidera seducerea sau ademenirea la pdcat ca o sminteala formal directd, 
deci diabolica sau material sau-simplu directa, dupa caz. S. A. Loiano 
oO aseaza intr-alt capitol. Noldin 1? o trateaza in capitolul «Despre smin- 
teala». Fiind asemanatoare smintelii si fiind chiar mai grava decit aceasta, 
noi credem, ca nu-i gresit s-o plasdm in acelasi capitol. 
Ce este seducerea? Este o lucrare externa, prin care altul e provocat 
la pacat in mod explicit si direct prin vorbe, scris, semne, gesturi, in chip 
de porunca, rugaminte, stat, etc. 
prin sminteala, prin seducere, se -atita la pacat aproapele care 
nu-i hotarit sa pacatuiasca. Seducerea se deosebeste, insa, de sminteala 
indirecta, prin aceea ca este totdeauna insotita de intentia de a face pe 
altul sa pacatuiasca; iar de sminteala directa, prin faptul cd, pe cind, la 
aceasta din urma, pacatul nostru e numai un prilej pentru pacatul altuia, 
la seducere, acesta este chiar cauza partiala, dar initiala a pacatulut 
aproapelui. 
Gravitatea seducerii se masoara dupa gravitatea pacatelor, la care 
ademenim pe altul si dupa inclinarea acestuia spre pacatul respectiv. 
Seducerea se impotriveste iubirii aproapelui, virtutii pe care o lezeaza si 
dreptatii, cind se face prin viclenie, violenta, amenintari, etc. 
Sminteala indirecté (scandalum per accidens),' cum e injuratura in 
fata copiilor, are un caracter relativ. Ea depinde in deosebi de persoanele 
care o savirsesc. Este numai contra iubirii, intrucit este fara intentie. 14 
Sminteala indirecta isi mareste nocivitatea dupa urmdatoarele impre- 

jurari: 1. Cu cit cineva se bucura de mai multa demnitate, grad, pretuire, 
putere, gu atit mai lesne scandalizeaza pe altii; 2. gradul de moralitate 
al celui"cdruia se adreseaz4 sminteala determina gradul de vatamare. De a 
aceea, ceea ce pentru unii constituie un prilej de ruina spirituala, nu -— 
inseamna nimic pentru: a) cei care sint predispusi la pacat; b) pentru cet 
deprinsi cu pacatul, care, din pricina obisnuintei cu el, nu se mai pers ge 

Ssioneaza de fimic; c) pentru cei virtuosi, care sint asa de intariti i 

virtute, incit iniluenta cea rea nu mai prinde la dinsii; d) cei mai sant 

nu se influenteaza prea mult de sminteala celor mai mici. 15 


4. SMINTEALA PASIVA. 


a) Conceptul, Sminteala pasiva este insusi efectul smintelii active, | 
este pacatul prilejuit. Moralistul P. Gury 16 considera improprie denumirea 
de sminteala pasiva, intrucit aceasta este insasi ruina spirituala a aproa- 
pelui si prefera s-o numeasca efectul smintelit. Aceasta parere nu ni se 
pare justa decit in parte, pentru ca in cazul smintélii pasive, nu-i vorba B 
de o pasivitate totala a celui scandalizat, care sa-| justifice sau scuze pe as 


12. Op. cit., p. 579. | 
13. Vezi A. Tautu, Compendiu de Teologie moral, vol. 1, Oradea, 1932, p. 120. a 
14. Schilling, op. cit., p. 303. | 
15. S. A. Leiano, op. cit., p. 144. ce | “= 
i6. Vezi :Compendium theologiae moralis, t. 1, Romae, 1875, p. 148. 4 
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deplin. In scandalul tariseic, avem de a face cu pacate, care-s princinuite | 
numai de cei ce se smintesc, fara prilej temeinic din afara. 


7 b) Impdrtirea. Sminteala pasiva poate fi de mai multe feluri si anume: 
- a) cind porneste de la o lucrare, care, prin natura ei, induce pe aproapele 
in pacat, desi, prin intimplare, pacatul aproapelui nu se produce, se nu- 
meste sminteala datd, dar neprimitad; b) daca pacatul prilejuit iese intr- 
adevar din ocazia data, sminteala este datd si primitd; c) daca pdacatul 
altuia nu iese din prilejul dat, intrucit acesta nu-i prin natura inductiv — 
la pacat, tiind bun sau indilerent, ci numai din reaua dispozitie a subiec- 
tului spre pacat, atunci sminteala pasiva se numeste primitd si nedatd, 
spre pilda, cind cineva invidiaza cele bune ale altuia. 17 

La rindul ei, acest soi de sminteala poate fi de doua feluri. Cind 
pricina e nestiinta sau sldbiciunea celor smintiti, avem sminteala celor 
slabi, spre pilda, cind imbracamintea modesta si onesta a unei tinere 
face totusi pe un tindr sa pacdtuiascd, vina n-o are deloc tinara, ci 
tindrul, care se dovedeste foarte slab. In cazul acesta, pricina nu devine 
suficienta decit in urma slabiciunii celor scandalizati. - 


Cu toate acestea, din iubire fata de aproapele, trebuie sa ne ferim, 
pe cit posibil, de a fi sminteala celor slabi. Asttel, preotul trebuie sa 
evite frecventarea repetata a destrinatilor, hotilor, betivilor, etc., nu numat 
pentru ca aceasta constituie o prime jdie de. contaminare pe nesimtite, chiar 
Si pentru cei consolidati in virtute, dar mai ales ca sa nu Tie pricina de 
sminteala, intrucit aceasta ar putea sa pare unora o complicitate la pacat, 
sau macar o tolerare a lui. 


De aceea, desi preotul, avind datoria de. a rae de orija de mintuirea 
tuturor, nu trebuie s4-i ocoleasca, atunci cind le da asistenta religioasa $1 
morala, trebuie sd-i tind si la oarecare distanta.18 Psalmistul zice in 
aceasta privinta: «Cu oamenii cei ce lucreaza ftarddelegea si nu ma voi 
insoti la desiatarile lor» (Ps. 140, 9). lar Si. Apostol Pavel ne porunceste: 
«Scoateti afara pe cel rau» (I Cor. V, 13). 


-Cind, in sfirsit, pricina cdderii in pacat este numai rdutatea celui ce 
se sminteste, atunci sminteala se numeste fariseicd. Asa erau ura si in- 
vidia fariseilor impotriva Domnului Hristos cu prilejul spuselor si taptelor 
lui. Fariseii se scandalizau de faptul ca Mintuitorul vindeca simbata, © 
ospata cu pacatosil, etc... In cazul acesta, trebuie sa lamurim pe nestiutori_ 
4a $i sé mustram pe rauvoitori, asa cum a facut Mintuitorul. In unele ca- 
. zuri, pricinile smintelii sint prejudecatile omenesti. Dar, sa ne amintim de 
. indemnul: «trebuie sa ascultam mai mult pe Dumnezeu decit pe oameni». 
(Fapte, V, 29). 
_ Sint alte cazuri, cind oamenii se smintesc din pricina mindriei, invi- 
diei, fatarniciei, vrajmasiei, obiceiului rau, ideilor nesocotite. 19 


17. S. A. Loiano, op. cit., p. 144; Tanquerey, op. 580. 

Vezi Evagrie Ponticul, Schita duhovniceascd, in «Filocalia», I, p. 43. 

a 19. Nicodim Aghioritul, Hristoitia (sau bunul moral al crestinilor). Trad. de mo- 
> nahii de la Muntele Athos: Balasescu si Antonie, 1937, p. 399. 
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ORTODOXIA 


Din cele aratate, rezultaé ca sminteala activa nu-i totdeauna urmata 
de cea pasiva, iar, in cazul smintelii fariseice, sminteala pasivad se pro- 
duce lara a fi precedata de una activa. 20 


8. RAUTATEA SMINTELII ACTIVE. 


Muzia individualista, dupa care pacatul ar privi si atinge numai pe 
individul, care-l savirseste, a fost combatuta chiar de cei vechi: Seneca 
spunea, ca nimeni nu-si face radu numai siesi. In crestinism, aceasta pa- 
rere este combatuta si mai viguros. Caracterul eminamente comunitar al 


lirii umane si al vietii crestine arata cit de mult si de adinc poate vatenis 
pacatul nostru pe semenii nostri. 


Mintuitorul ne-a poruncit: «Asa sa straluceascd lumina voastra inain- 
tea oamenilor, incit sa vada faptele voastre bune si sd slaveasca pe 


-Tatal vostru care este in ceruri» (Matei, V, 16). Cind, insa, nu numai 


ca nu dam pilda buna, dar prezentam una rea, dam dovada de multa 
cruzime si nerusinare. 21 

Prin pilda rea a vietii noastre, smintim, tulburam pe aproapele sil 
aruncam in pacat si ca urmare, in chinurile iadului. Un crestin, un iu- 


bitor de frate, un ucenic al lui Hristos poate raminea nepasator la 


aceasta? 22 Daca nu-i putem indrepta, macar sa nu-i smintim. Nepasarea 
fata de altii nu are nici o justificare si nici o scuzd. «Caci unele ca 
acestea pacatuim — zice Si. loan Gura de Aur — care si pe cei tari ii 
smintesc; caci batem si rapim si lacomim si ca pe niste dobitoace, intre- 
buintam pe cei slobozi. Oare acestea nu-s deajuns ca sa sminteasca? 
Caci sa nu zici ca cutare este cizmar sau ca este tabacar, sau celdalalt 
aramar; ci intelege ca este credincios si frate al tau». 23 Ba inca acestia 
sint mai aproape de Hristos si apostoli, care aveau aceleasi indeletniciri. 


Prin urmare, nici indeletnicirea, nici virsta nu constitute O justilicare a 
nepasarit. 


Mintuitorul spune: «Cautati sa nu smintiti pe Ssasieial din acestia 
‘mai mici, caci zic voud ca ingerii lor in ceruri pururea vad fata Tatalui 
meu» (Mat. XVIII, 10). Vatamarea aproapelui nu se opreste la acesta, 
ci trece la Hristos, care s-a rastignit din dragoste pentru el si astfel, gre- 
sind impotriva fratilor si otravind cugetul lor cel slab, gresiti impotriva 
lui Hristos» (I Cor. VIII, 12). Cine este atit de radu ca sa impiedice sa 
se mintuiasca pe cel pentru mintuirea cdruia Hristos s-a rastignit? Nu 
trebuie sa gresim nici inaintea lui Dumnezeu, nici inaintea oamenilor, 
«facind purtare de grija de cele bune inaintea tuturor oamenilor» (Rom. 
XII, 17). 


Mintuitorul osindeste pe cel ce sminteste prin conibiala: «Vai omului 


aceluia, prin care vine sminteala; mai de folos i-ar fi ne ca Sa-si lege | 


20. O. Schilling, op. cit., p. 302. 
21. Sfintul Ioan Gura de Aur, Omilia #0 la I Corinteni, Migne, P.G., Lal, col. 165. 


= 22. Idem, ibidem, col. 168. 


23. Omilia 20 la Ep. I cdatre Corinteni, Migne, PG. LXI, col. 168. 
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o piatra de moara de git Si sd se arunce in adincul marii» ( Mater 
XVIII, 9). 
Dintre formele. smintelii, cea mai orava este sminteala directa, dia- 
bolicda, pentru cd prin ea, se intentioneaz4 de-a dreptul atit ofensa lui 
Dumnezeu, cit si vatamarea spirituala a aproapelui. Ea cuprinde o tripla 
ra4utate si anume: impotriva iubirii lui Dumnezeu, impotriva iubirii aproa- 
pelui si impotriva virtutii vatamate de pacatul, la care e indus semenul. 
Sminteala activa nediabolica, fie directa, lie indirecta, calca porunca 
iubirii de aproapele si de aceea e considerata pacat de moarte. Caci daca 
iubirea ne obliga sa indreptam pe aproapele si sa impiedecam caderea 
lui in pacat, cu atit mai mult ne obliga sa nu-i dam prilej de pacat. | 
Pe cind sminteala directa e pacat special impotriva virtutii la a carut 
vatamare e impins aproapele, (pentru ca obligatia de a nu vatama o vir- 
tute este pentru toti), sminteala indirecté e numai contra iubirii, nu si 
contra virtutii, pe care aproapele o calca din pricina smintelii. Motivul e 


ca, in cazul smintelei indirecte, nu avem inducere, Ci numai permitere a 
calearii virtutii. 24 


E de remarcat ca -exista intre sminteala data public si cea 
_ data in secret, intrucit prima nu vatama numai iubirea, ci si Greptates le- 
gala sau comunitatea 25 si ca atare este mai grava. 


In rezumat, scandalul diabolic este pacat de moarte, din pricina ca 
porneste din ura lui Dumnezeu si ura aproapelui. Scandalul direct ne- 
diabolic si scandalul indirect sint pacate grave, cind sint contra iubirii 
si contra unei virtuti calcate. Cind sminteala va da nastere unui pacat 
grav, va trebui sa fie socotita grava, iar usoara, cind va da prile} la pacat 
usor. De pilda, copiii nu pacatuiesc grav cind, dintr-o mica neascultare — 
-a lor, parintii rau naraviti isi iau prilej s4 injure si sa blesteme greu. 26 

Sminteala, prin care pierdem pe semeni, este o grava ofensd adusd 
lui Dumfezeu-Mintuitorul, care s-a jertfit pentru mintuirea sufletelor; 
este direct impotriva poruncii— iubirii aproapelui, care ne obliga sa-i 


dorim mintuirea si sa-i ajutam sa $I- o dobindeasca, necum sa-l imbrincim 
in prapastia pierzarii. 


6. GRAVITATEA SMINTELII. 


Sminteala are o ) foarte mare gravitate din cauza ravagiilor, pe care 
le pricinuieste in persoana pe care o atinge. Cind raul este real, rautatea 
acestor feluri de pacate e dubla: este, mai intii, rdutatea actului in sine, 
intrucit este impotriva vointei lui Dumnezeu; este apoi, rdutatea actulti, 
privit in consecintele lui sociale, intrucit surpa si pe altii, ii impiedica de 


a merge pe calea cea dreapta sau le raceste entuziasmul pentru bine st 
virtute. 


| i | 24. S. A. Loiano, op. cit., p. 145. 
25. Schilling. op. cit., p. 304. 
. 26. S. A. Loiano, op. cit., p. 146. 
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De aceea, Si. Vasile cel Mare spune, ca, pentru astiel de pdcate, pe- 


deapsa este dubla::o pedeapsa pentru pdcatul in sine si _— pedeapsa 


pentru sminteala altora. 27 


Asa-cum am mai spus, sminteala e unul din chipurile, in care ne 
facem vinovati fata de semenii nostri si incé in modul cel mai grav, in- 
trucit atentém la bunul lor cel mai de pret, care este mintuirea. De aceea, 
pe cit de mare va fi rasplata pentru cei ce indreapta pe fratii lor pe calea 
binelui si a mintuirii, pe atit de mare va li osinda pentru cei ce-i smintesc, 


adica ii influenteaza in vreun fel oarecare spre lucrarea celor rele sau 
nelucrarea celor bune. 


Sf. Vasile cel Mare o califica cu drept cuvint ca «omucidere spiri- 


tuala», ?8 mai grava decit omuciderea lizica, trecuta printre — stri- 
gatoare la cer. 


Gravitatea smintelii se mdasoara dupa toate regulele, | care determina 


responsabilitatea morala. Ea va fi mai mare sau mai mica dupa gradul 
de stiinta si libertate, cu care a fost savirsita, dupa intentie, Scop, impre- 
jurari, etc. Persoana care sminteste pe altul e ranita in inima, a devenit 
Antichrist si merita anatema lui Hristos (Matei, XVIII, 7). Adesea, pacatul 
e atit de inrddacinat in faptuitor, incit acesta nu mai are nici macar ru- 
Sinea sau teama fireasca de a-l ascunde. Devine cinic. Jar cinismul este 


atitudinea celui cazut in impietrirea pacatului contra Duhului Stint, pacat 
diavolesc. 


7. SMINTEALA SI IMPREJURARILE, 


Ca la orice lapta omeneasca, sminteala isi mareste sau micsoreaza 
gravitatea mai intii in functie de prevederea Si intentia faptuitorului. 
Cu cit se prevad si intentioneaza mai mult vatamdari grave in persoana 
—aproapelui, cu atit vina faptuitorului creste. In al doilea rind, gravitatea 
depinde si de imprejurari. Intre acestea, cea mai hotdritoare este persoana 


‘faptuitorului si a celui ce sufera influenta. Caci puterea de iniluentare 


este cu atit mai mare, cu cit mai mare este functiunea, demnitatea si 
virsta faptuitorului, si cu cit persoana care sulera actiunea smintelii 
este mintal inferioara. 


Acordul faptelor cu predica si smerenia sint cerute in deosebi celor 


pusi s4 indrumeze pe altii. In acest sens, Isidor Pelusiotul spune: «Dum- 
nezeu aprinde ca un felinar pe preot $i pe arhiereu si-i aseaza in sfesnic 


pe scaunul cel purtator de lumina in Biserica cu dogme si fapte slobode, 3 
de intunerecul (inselaciunii si eresului), ca vazind poporul razele fuminit 
care dau viata (adica faptele lui), catre acelea sa se indrepte si sa sla- 


veasca pe Tatal luminilor» (Ep. 36). 


Sfintul Ioan Gurad de Aur stabileste unele criterii ale faptelor cind 
alirma, ca, in distribuirea pedepselor, se vor avea in vedere imprejurarile, 


27. Cuv. l@ botez, intreb. 10, Migne,-P.G. XXX], 1620. 
28. Cuv. 2 la botez, intreb. 10, Migne, P.G. XXX], col. 1620. 
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persoana, treapta, priceperea Si altele. 29 Printre altele, deci, inadltimea 


treptei mareste gravitatea smintelii. 
-» Dovada pentru aceasta avem in Vechiul Testament, in care, pentru 
pacatul unui preot, legea prevedea a se aduce o jertta-egala cu aceea 
ce se aducea pentru poporul intreg (Levitic, cap. IX). Aceasta gradatie 
se aplica si familiei preotului. 3° Astfel, daca fiicele mirenilor cadeau in 
desirinare, erau ucise cu pietre, (Deut. XXII, 21) pe cind fiicele preotilor, 
pentru acelasi padcat, se pedepseau prin ardere de vii. (Levitic, XXI, 9). 
Prin urmare, familia preotului trebuia s4 ofere si dinsa un exemplu 
bun pentru alii: altiel, ea poate sminti mai mult decit familia mirenilor. 


8 IN CE CHIP SE EVITA SAU SE REPARA SMINTEALA ACTIVA. 


Mai intii, intrucit greselile ce se fac pe ascuns sint mai putin grave, 
pentru cd, asa cum spune Sf. Joan Gurda-de-Aur, vatama numai pe 
tor, trebuie sa ne ascundem cu grija pacatele, sa nu- le dam in vileag. 
Motivul sa nu fie ipocrizia, ci, mai intii, pudoarea lireasca si apoi-si mai 
ales teama de a nu contamina si pe altii cu boala noastra. Savirsirea 
pacatelor in vazul si in stirea oamenilor, din lipsa de rusine,; din consti- 
inta pervertita Si impietrire in rau, este un cinism condamnabil de toata 
lumea, iar de Biserica calificat drept pacat contra Duhului Sfint — smin- 
teala diabolica. 

Dar discretia in savirsirea pacatului nu se poate pastra totdeauna. 
Nu-i mai ales cu putinté a ascunde pdcatele clericului, caci si cele ma- 
runte i se descopera foarte repede. Drept aceea, trebuie a schimba mai 
curind grija in a ascunde greseala in grija de a nu o savirsi de loc. 

«Inteu aceasta si eu ma nevoiesc s4 am cugetul curat inaintea lui 
Dumnezeu si a oamenilor» (Fapte, XXIV, 16). Trebuie s4 ne inspiram 
din iubirea aproapelui, caci «cine iubeste pe iratele sau ramine in lumina 
si sminteala nu se afla intru el» (I :Joan II, 10). | 


>In Vechiul Testament, era oprit tot ce putea fi subiect de sminteala 
(Exod XXIII, 32-33; Deut. VII, 2-16). Mathatias dovedea multa rivna ca 
sa dispara orice sminteala (I Macab. II, 23-24). ) 
In Noul Testament, ni se porunceste: «Sa nu dai fratelui tau rile} 
de poticneala sau sminteala» (Rom. XIV, 13). Din grija de a nu sminti 


| Ep pe. altii, Mintuitorul a facut o minune: a trimis pe Petru sa pescuiasca 
Js un peste, in care se alla statirul — banul necesar spre a plati dajdia cu- 


venita (Mat.’ XVII, 27). 
— Pentru a evita sminteala, trebuie, pe cit posibil, sa renuntam a sa- 
virsi chiar fapte ingaduite si chiar bune, care nu sint insa porunicite, Ci 


29. Omilia 75 la Ev. Matei, P.G. LVIII, col. 692. 
_ 30. Ibidem, col. 693, 694. 
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numai sfatuite de morala crestina, daca ele smintesc pe -aproapele nostru. 
Astiel, de pilda, chiar daca am avea dezlegare s4 mincam carne vinerea, 
din pricini binecuvintate, — batrinete sau slabiciune, si daca stim ca se- 
menii nostri s-ar scandaliza, trebuie sa ne ferim de a minca in fata lor. 
Cind e vorba de fapte poruncite de legea pozitiva, divind sau umana, ele 


pot si trebuie sa fie omise, dar numai pentru o vreme, pentru evitarea 
smintelii. 31 


Sfintul Apostol Pavel da pilda stralucita in aceasta privinta. Desi 
_Mintuitorul stabileste ca «vrednic este lucratorul de plata sa» (Matei, 
VII, 10) si el insusi spune ca «cine lucreaza la altar, de la altar se cade 
sa se hraneasca», totusi, ca nu cumva sa sminteasca pe careva, a prelerat 
sa se hraneasca din lucrul miinilor lui si nu din propovaduire, cum avea 
dreptul. In ce priveste taptele ingaduite, el stabileste principiul: «toate 
imi sint ingaduite, dar nu toate-mi sint de folos». Si in aplicarea acestui 
principiu, spune: «daca ceea ce maninc sminteste pe fratele meu, nu voi 
minca carne toata viata mea, pentru a nu sminti pe fratele meu» (I Cor. 
VIII, 13). Sf. Vasile cel Mare, prin canonul 88, 32 porunceste presbiterului 
Grigorie sa se desparta de sotie, motivind, ca a invatat de la apostoli sa 
nu puna fratelui poticnealaé sau sminteala (Rom. XIV, 13) si cd ceea ce 

a pentru unii e de folos, pentru altii devine prilej de pacat. 


| In Vechiul Testament, Eleazar prefera sd moara decit sa manince 
carnuri neingaduite prin care smintea pe altii (II Macabei, VI, 18-19). 
_ Cine a smintit in vreun fel pe aproapele sau, trebuie sa repare aceasta. 
Modul in care se poate face aceasta reparare difera dupa dileritele circum- — 
stante. Astiel, pentru smintelile comune, e deajuns o reparare virtuala si 
implicita, adica incetind de a mai pacatui, dind un bun exemplu, rugin- 
du-ne pentru cei smintiti, f4cind pocadinta la spovedanie, cerindu-ne iertare 
Si prin alte chipuri inspirate de iubirea aproapelui. 

In principiu, sminteala fariseica nu trebuie luata in seama. Totusi, 
trebuie sa ne ferim de a savirsi o fapta, afara de o cauza grava, daca stim 
ca altul va pacatui, chiar dacad aceasta se datoreste numai rautatii lui. 

Prin omiterea, aminarea, tainuirea sau lamurirea laptet noastre, se 

poate evita chiar scandalul fariseic. 33 
e vinovat de o sminteala fariseica, trebuie sa fie lamurit asupra 
vinii lui si, apoi, sa ceara iertare. 34 


9. OBLIGATII SI SFATURI -PRIVIND SMINTEALA PASIVA. 


La datoria de a ne feri sa pricinuim sminteala altora, se adaugs da- 
toria de a nu ne lasa influentati de sminteala produsa de altii (Ps. 36, 
Prov. XXII, 24-25); Rom. XIV, 13-15; I Tes. V, 22). In ce fel? 


31. Tanquerey, op. cit., p. 983. 


32. Dr. Nicodim Milas, Canoanele Bisericit Ortodoxe insotite de comentarii, tom. 
p. II, 134-135. | 
| 33. Tautu, op. cit., p. 116; Tanquerey, op. cit., p. 582 

'34.'Sf. Vasile ‘cel Mare, pe scurt, Migne, PG. col. 1108. 
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ORTODOXIA 


Toti Stintii Parinti ne indeamna sa ne impotrivim smintelii, care, 
nu-i, in fond, decit o forma a ispitei si anume ispita, ce vine de la lume, 
de la semenii nostri. Sf. Maxim Maéarturisitorul 35 ne sfatuieste: «Sa nu 
suferi banueli sau macar oameni, care-ti aduc sminteli impotriva altora; 
caci cei ce primesc sminteli in orice chip fata de cele ce se intimpla cu 


-voie sau fara voie, nu cunosc calea pacii, care duce prin. la 
nostinta lui Dumnezeu pe cei ce o iubesc pe ea». | 


Prin urmare, mai intii, sa nu ne grabim cu osindirea aproapelui, ca- 
lificindu-i fapta ca pacdtoasd, pentru ca s-ar putea sd gresim. Sa nu 
dam. usor crezare banuelilor ce se colporteaza pe seama altora. Sd ne 
ardtdm mihniti fatd de prostul obicei al celor ce se indeletnicesc cu ras- 
pindirea impresiilor si vorbelor rele la adresa semenilor nostri. 


Dacd nu izbutim sd-i dezbdrdm de acest ndrav prost, sd ludm apd- 
rarea celor birfiti, evocind circumstantele atenuante pornite dintr-o iu- 


ire sincera si astfel sd mat potolim asprimea cu care sint judecati st 
osinditi. 


Daca ne ca pacatul fratelui nostru este sa ne 
amintim mai intii de slabiciunea lirii omenesti si de —— Mintuitorului: 
«Nu judecati ca sa nu fiti judecati».. 


Dar aceasta nu insemneaza nici de cum a tolera. pacatul, ci numai a 


- proceda cu tact la indreptarea pacatosului, asa inert aceasta sa se flaca fara. 


riscuri pentru moralitatea altora. 
scopul acesta, procedura de Mintuitorul este foarte 


inteleapta: «Daca fratele tau a pacatuit impotriva ta, du-te si mustra-l 


intre tine si el Singur. Daca te asculta, ai cistigat pe fratele tau. Dar daca 
nu te ascultaé mai ia cu tine unul sau doi, pentru ca orice vorba sa Tie 


 sprijinitae pe marturia a doi sau trei martori. Daca nu vrea sa asculte 
de ei, spune Bisericii si daca nu vrea sa asculte nici de Biserica, sa fie 


pentru tine ca un pagin si ca un vames». (Matei XVIII, 15-17). | 
| De aici rezulta ca dezvaluirea pacatului semenului nu este recoman- 
dabila de la inceput, spre a evita, pe de o parte sminteala altora, iar pe 


_de alta parte spre a nu-i ingreuia cumva lui insusi indreptarea. 


Dezvaluirea se face numai daca nu se indreapta dupa prima confrun- 
tare intre patru ochi, in chip treptat si numai in fata autoritatilor. Aceasta 
recomandare se aplica numai asupra pacatelor impotriva noastra personal. 


_Acoperirea pacatelor care vatama direct si grav viata sociala echivaleaza 


cu o tolerare sau chiar cu o complicitate vinovata. Pe jetuitorii avutului | 
obstesc sau pe uneltitorii impotriva pacii si a vietii sociale, nu exista nici 
un temei crestin s4-i acoperim. Mintuitorul a iertat pe cei ce-L hea, Sea | 


dar a biciuit pe jefuitorii de la templu. 


30. Guides despre dragoste, suta intiia, cap. 69, in «Filocalia», vol. Il, p. 47. 
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Avem datoria de a ierta pe cei ce ne pagubesc pe noi personal, dar 
nu avem cadderea sa facem acelasi lucru cu cei care se fac vinovati fata 
de obste. 

Sfintul Ioan Gura-de-Aur 36 arata, cu drept cuvint, ca intrucit nu toti 
‘se pierd din cei ce cunosc sminteala, inseamnad cA omul are puterea S-O 
biruie daca vrea. 

Ca si ispita, acest prilej la pacat are Si parti folositoare: pe cel ce i 
primeste, il face sa ia aminte si sa se teama; lupta impotriva lui il face 
‘vigilent Si cu paza, ca pe lov, il trezeste spre lucrarea dumnezeiestilor | 
porunci, ve pe cel ce strajuieste virtutea si ajuta pe cel cazut, sa se 
Tidice 


36. Omilia 59 la Ev. Matei, 1, Migne, P.G., LIX, col. 575. 
37. Sfintul “Ioan Gura de Aur, ‘ibidem. 
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DIPTICELE (RUGACIUNE DE MIJLOCIRE) 
IN LITURGHIILE CRESTINE * 


de preot magistrand GH. IORDACHESCU' 


I. CUVINTUL «DIPTICE» IN TERMINOLOGIA LITURGICA. 


Cuvintul diptice1 intra in terminologia liturgicé in secolul IV. 
Prin el se“intelegeau pomelnicile cu numele credinciosilor, vit 
sau morti, pomeniti la Si. Liturghie. Cu toate cA uzul pome- 
nirilor este mult mai vechi, nu gasim insa pina-in aceasta 
vreme un termen liturgic, care sa desemneze aceasta prac- 
 tica.2 Acest cuvint intra in terminologia liturgica pentru ca 
Biserica, incepind din secolul IV, se foloseste pentru inscrierea pomelni- 
cilor sale, de doua tablite, care se inchideau una peste alta, in forma de 
carte, numite diptice. Dipticele erau ca niste carnete personale, * pe care 
oamenii le purtau la ei, pentru unele notdari zilnice. Dintre acestea pa- 
trund in uzul liturgic dipticele numite «consulare»,4 la care Biserica 
adauga altele coniectionate de ea insdasi. 

_Cind grestinii s-au inmultit, iar cele doud tablite au devenit nein- 
destulatoare pentru inscrierea numelor, s-a introdus, intre ele, foi in plus, 
ajungindu-se la adevarate carti. Uniti liturgisti au vazut in diptice, pri- 
mele parti scrise din Sf. Liturghie. 5 | oe 


2. Cu vremea prin cuvintul diptice, nu s-a mai inteles numai pomel- 


nicul in sine, ci insasi pomenirea sau rugdciunea de mijlocire pe care 


* Aceasta lucrare de seminar pentru titlul de magistru a fost intocmitaé sub in- . 
drumarea Pr. Prof. Ene Braniste, care a dat si avizul sa fie publicatén 

]. De la .de douad ori, si xtbocetv, a indoi, desemneaza, in sens. general, 
orice obiect care se indoaie in doua. 

2. Vezi Icon. Dr. Petre Vintilescu, Diptice sau Pomelnice, Pitesti, 1925, pp. 18-19. 

3. Dimensiunea 6 cm. xX 19 cm., cf. M. M. Ch. Daremberg et Edm. Saglio, 
Diptycon, art. in «Dict. des antiquités grecques et romaines», Paris, 1828, p. 271. — | 

4. Vezi H. Leclercq, Diptyques (archéologie des), art. in «Dict: d’archéol. chret. 


et de Lit», t. IV/c., col. 1094-1070; idem, Manuel d’archéologie chrétienne, Paris, 1907,. 
pp. 342-343; Fernand Cabrol, Diptyques (dans la liturgie), art. in Dict. cit., t. IV, col.. 


1046-1049 ; Martigny, Dictionnaire des antiquités chrétiennes, Paris, 1889, pp. 249-257. 
o. Vezi Adrien Fortescue, La messe, traduit de l'anglais sur la deuxiéme édition 


par A. Boudinhon, Paris, 1921, p. 152. 
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ORTODOXIA —— 28} 


-preotul o facea pe numele celor vii sau morti, numirea obiectului trecind 
la oficiul liturgic.® De aceea azi prin cuvintul diptice se intelege ruga-- 
ciunea de mijlocire generala a Bisericii, care se face pentru toate cate- 
goriile de vii sau morti, inclusiv o comemorare a Sfintilor. 

Spre deosebire de mijlocirea prin ectenie, care se afla in diferite locuri 
din St. Liturghie, dipticele se aseaza in legatura cu Jertfa euharistica, in 
momentul oferirii Darurilor sau dupa sfintirea lor. Asezarea dipticelor in 
aceste locuri, este facuta cu scopul ca credinciosii, vil sau morti, sa parti- 
cipe la roadele Jertfei.?7 Roadele Sf. Euharistii, ca Taina, sint proprii 
numai celor vii si se dobindesc prin impartasire; roadele Sf. Euharistii 
ca Jertia sint proprii atit viilor, cit si mortilor si se dobindesc prin ruga- 
ciunea de mijlocire a Bisericii. § Aplicarea roadelor Si. Euharistii ca 
Jertia, viilor si mortilor, Biserica o realizeaza prin rugaciunea de mijlo- 
cire a dipticelor. Asttel scopul Sf. Liturghii se atinge deplin, intrucit pe 
linga stintirea Darurilor se realizeaza si stintirea credinciosilor, care ~ 
consta in iertarea pacatelor si dobindirea vietii vesnice. 


Il. ORIGINEA LITURGICA A DIPTICELOR. 


1. Cu privire la originea dipticelor, s-a incercat de catre unii cerceta- 
tori sa se taca o legatura genetica intre aceasta practica liturgica Si unele 
practici pagine si iudaice, asemanatoare. Astiel s-a pretins ca si paginii 
practicau o inscriere in diptice a binetacatorilor lor, iar ludeii faceau 
chiar o pomenire a lor in anumite zile.® O legatura asemandatoare s-a 
facut cu privire si la alte practici liturgice. Intr-adevar crestinismul folo- ; 
seste in cultul sau, unele formule exterioare asemandatoare cu cele din 
iudaism si paginism chiar, care tin de fondul general al sulletului ome- 
nesc, de aspiratiile sale permanente si de chipul sau de a se manifesta 
in alara. Ceea ce aduce nou insa crestinismul si le face sa se diferentieze 
cu totul, este ideea dogmatica pe care o pune la baza lor. Asa este si cu 


practica dipticelor, care se intemeiaza pe un adevar dogmatic specific 
crestin, in legdtura cu Jertfa de pe Cruce. 1° 


2. Se poate presupune ca intr-o forma oarecare, practica dipticelor 
se obisnuia in Biserica, inca de la inceput, ea fiind in strinsa legatura 
cu aducerea Jertfei euharistice. Ea este o urmare imediata a spiritulut 
altruist si comunitar al acestei Jertie, care se aduce pentru toti oamenii, 
Vii sau morti, pentru ca din roadele ei sa se impartaseasca si unii sf 
altii. Cei vii au aceasta putinta prin impartasire (din SI. ca 


6. Cf. Ic. Dr. Petre Vintilescu, op. cit., p: 18. 
7. Cf. Preotul Petre Vintilescu, Liturghiile bizantine pwn istoric, Bucuresti, 1947, 
pp. 23-24. 

8. Cel dintii care face deosebire intre Sf. Euharistie ca jertta si ca Taina, este 
Nicolae Cabasila (sec. XIV). Vezi Diac. Ene Braniste, Explicarea Sjintei Liturghii dupa 
Nicolae Cabasila, Bucuresti, 1943, pp. 135-136. 

9. Sustine aceasta teza, Ed. Hatch - in The influence of Greek ideas and usages 
upon the christian Ghurch, Londres, 1890, p. 305, cit. dupa F. Cabrol, art. cit., c. 1047. 

10. Cf. Icon. Dr. Petre Vintilescu, Diptice sau Pomelinice, ed. cit., p. 16. 
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Taina), putinta care pentru morti este insa exclusd, pe aceasta cale. 
Intrucit viii si mortii formeaza laolalta un singur trup Biserica, si Jertia 
se aduce si pentru unii si pentru altii, urmeaza ca Biserica, de la inceput,. 
a simtit nevoia acestei practici, care da posibilitatea si mortilor sa se 
bucure de roadele Jertiei. Dipticele mai sint si o urmare a unei nevoi 
simtita de credinciosi, de a lua parte la Jertia euharistica prin aducerea 
de daruri si pomenirea, in auz, a numelor lor, cu ocazia stlintirii ei, dorind 
dupa rugdciunea dipticelor din liturghia bizantina a Si. Vasile, sa do- 
bindeasca «cele ceresti in locul celor pamintesti, cele vesnice in locul celor 
vremelnice, cele. nestricacioase, in locul celor stricacioase». 11 a 

Atara de aceasta, este cu neputinta de presupus ca crestinii nu au pus 

in practicd, de la inceput, indemnul dat de Sf. Apostol Pavel, de a face 
rugaciuni si cereri pentru toti oamenii.12 Nu se poate dovedi insa, docu- 
-mentar, existenta dipticelor in primele doua secole crestine, desi unit 
alirma acest lucru. 1% | 
Lipsa intormatiilor pentru aceasta vreme nu presupune numaidecit 
inexistenta dipticelor, ci se datoreaza mai degraba faptului ca ritul acesta 
nu se dezvoltase atit de mult, ci se afila intr-o forma generala sau cu 
totul condensata, ca toate riturile Liturghiei primitive. In Liturghia veche, 
credinciosii erau pomeniti in ectenie, dar nu nominal, ci in general, pe 
categorii. Dipticele ar putea fi privite deci ca o dezvoltare inlauntrul 
ritului vechi al ecteniei, dar intr-o forma noua, precizata la persoane, 

adica 0 pomenire nominala. 14 

Intormatii asupra pomenirilor, in general, aflam in secolul III,15 iar 
asupra dipticelor in secolul IV, cind practica lor devine un fapt bine 
dovedit. 16 | 


11]. LOCUL, FORMA $I CONTINUTUL DIPTICELOR IN LITURGHIILE CRESTINE. 


Cercetarea comparativa a dipticelor din dileritele liturghii crestine 
se poate face in privinta locului, pe care-l ocupa in acestea, a formei 
in care sint redate, expresii, formule, marime, si a continutului, adica 
obiectul cererilor si ordinea in care se succed. oe 


\ 


11. Liturghierul, ed. 1956, Bucuresti, p. 224. 
12. I Timotei II, 1-2. | | 
13. Cardinalul Bona le urca pina in vremea Sfintilor Apostoli (cit. dupa F. Cabrol, 
art. cit., col. 1051), iar abatele Martigny, pes in sec. II (op. cit., p. 212). a | 
14. Vezi si Ie. Dr. Petre Vintilescu, Diptice sau Pomelnice, ed. cit., pp. 19-20. 
| 15. Sf. Ciprian, Epistola I (alias LXVI), Ad presbyt. et diaconos et plebem Furnis 
consistentes, P.L., t. IV, col. 411; Epistola IX (alias X), Ad presbyt. et diaconos, ubt 
| rigged Ne lapsis, P.L., t. IV, col. 258; Arnobiu de Sicca, Adversus nationes, P.L., t.-V, 
16. Sf. Chiril al lerusalimului, Catehezele mistagogice, in ed. Johannes Quasten, 
Monumenta eucharistica et liturgica vetustissima, Bonnae, 1935, p. 102; Sf. loan Hri- 
sostom, Omilia la Fapt. Apost., P.G., t. IX, col. 169; Fericitul Augustin, De virginitate, 
P.L., t. XL, col. 423; Cuv. 84 la Joan, P.L:, t. XXXV, col. 1847; De cura pro mortuis, 
P.L., t. XL, col. 596; Scrisoarea papei Inocentiu I catre Decentius, episcop de Eugubium, 
P.L., t. XX, col. 551-561. 
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liturghiile de rit sirian ( antiohian). 


1. Cea mai veche liturghie de tip sirian este cea clementind, ailata 
in cartea VIII-a a Constitutiilor apostolice. 17 Dipticele in aceasta li- 
turghie sint asezate dupa epiclesa, ca in cea mai mare parte a liturghiilor 
din acest rit. Mijlocirea pentru vii, cu care incepe, este fragmentaia in 
doud de pomenirea sfintilor si a mortilor. La vii se mijloceste intii pentru 


intreaga Biserica crestina «cea de la margini pina la margini», si pentru > 


toata episcopia (episcopii) «care drept indrepteaza cuvintul adevarului». 18 
Expresia «drept indreptind cuvintul adevarului» a trecut si in liturghiile 
bizantine in formula de pomenire a episcopului. 

Pomenirea Bisericii universale, cu episcopii si credinciosii sai orto- 
docsi, o atlam in toate liturghiile, ea fiind asezata totdeauna in acel asi 
loc, adica la inceputul dipticelor. 

In al doilea rind, se mijloceste pentru Slujitor, in 


evidenta nevrednicia Sa, toti preotii diaconil intregul 
cler. 19 


Mijlocirea pentru preotul Slujitor o aflam si in cele doua liturghii 


-vechi, a Sf. Iacob si a Sf. Marcu, nu insa in. acest loc si in aceasta forma. 
Unele liturghii nu o au deloc, ca cea romana, *° probabil insa ca la ince- 
put ea figura in toate liturghiile crestine. Liturghia bizantina a Sif. loan 
a mutat aceasta mijlocire din cadrul dipticelor propriu zise, intre pome- 


_nirile care se fac la Proscomidie, pe cind liturghia Sf. Vasile o are in- 


ambele locuri. 
In al treilea rind, se face mi nijlocire pentru conducerea de Stat, senitris 


cei in dregatorii si pentru intreaga armata.21 Mijlocirea pentru conduca- 


torii. “politici ai statului nu lipseste din nici o liturghie. Toate liturghiile o 
pastreaza si azi, cu exceptia celei romane, care a suprimat-o in Evul Mediu, 
desi unele tari catolice, au mai pastrat-o totusi, si dupa aceasta epoca. ?? 

Dupa pomenirea autoritatilor politice, dipticele din aceasta liturghie 
trec la mijlocirea pentru cei adormiti, incepind cu slintii, ca in toate litur- 


ghiile. Pomenirea slintilor se face cu aceeasi formula ca si a mortilor 


obisnuiti: «Inca iti aduce Tie si pentru toti slintii, care din veac ti-au 
placut, patriarhi, profeti etc... si pentru toti ale caror nume insuti le 
stii». 23 Dupa aceasta formula reiese ca in aceasta liturghie, sacrificiul 


euharistic se aducea si pentru stinti, la fel ca pentru mortii obisnuiti. Cu _ 


ee Compilatie de origine siriana (sec. IV-V), atribuits pe nedrept Si. Clement Ro- 


manul, de unde si titlul de «clementina», dat liturghiei aflata in cartea VIIl-a-, a acestei 
compilatii. 


18. ,Snée cov éxxAyala and nepdtwv Ewe nepdtwv, 


TIS tov Adyov tij¢ la J. Quasten, op. cit., p. 224. 

19, tod mpoopépovtog oot ovdevelacg xalt navtds to} 
dnip tHv Staxdvwv mavtde to} xAyjpov" idem, ibidem, p. 224. 

20. In evul mediu se obisnuia aceasta mijlocire si in liturghia romana, cf. Adrien 
Fortescue, opt. cit., p. 454. 


21. xal tHv dv tod otpatonétov” ed. cit., p. 224. 
_ 22. Cf. Adrien Fortescue, op. cit., p. 434. 


23. mpocpégonsv cor xal al@voe sot lov matprapy oy, 
etc... Ov avtde ed cit., p. 226. 
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alte cuvinte, Biserica mijlocea sau se ruga pentru sfinti. O formula iden- 

tica allam in dipticele din liturghia bizantinaé a Si. loan Hrisostom. For- 

mule asemanatoare mai gasim si in. alte er care duc la aceeasi 

constatare, 

Dupa pomenirea mortilor, se trece iarasi la cei vii, iacindu- -ne mij- 

locirea intii pentru credinciosii prezenti,.prin formula «pentru poporul 
_acesta».25 ca Dumnezeu sa-i sfinteascd pe ei, aratindu-i «preotie impa- 
rdteascd si neam stfint»,26 apoi pentru cei din «teciorie si castitate>», 
a (viata monahala) pentru «vaduvele Bisericii», 27 pentru cei ce traiesc «in 
cinstite casatorii $i in nastere de prunc», 2° pentru copii, *9 pentru orasul 
in care se savirsea St. Liturghie $i pentru cei ce locuiesc in el, 3° apoi, 
pentru cei bolnavi,*1 pentru cei «in amara robie» 3? pentru cei surghiu- 


i@ «mil, $3 $1 pentru cei ce calatoresc pe mare sau pe uscat. 34 
ige . Se face in continuare mijlocire pentru cei din afara de crestinism 
: si pentru cei ce ratacesc de la credinta cea dreapta, pentru catehumenii si 


penitentii Bisericii, 5 dupa care urmeaza mijlocire aude buna intocmire a 
vazduhului si pentru imbelsugarea roadelor pamintului, 6 si insfirsit, pen- 
tru cei ce din binecuvintate =n sa cnet 87 cu a carora pomenire se 
incheie dipticele viilor. 

Toate aceste categorii de vii sint peneaite Si in alte liturghii, i 
alara de catehumeni si penitenti. 


2.0 alta liturghie de tip sirian, aflata in Testamentum Domini, 38 
pe care unii o socotesc de rit alexandrin, 3 are’ dipticele foarte scurte, 
asezate tot dupa epiclesa. Pomeneste intii vii, intre care enumera doua 
categorii de harismatici, $i anume pe proieti 4° si pe tamaduitori, 41 pe 


24. In liturghia armeana, liturghiile sirienilor orientali _(nestorieni), Anaforaua lui 
Serapion, liturghia Sf. Marcu si liturghia mozaraba. 

25. ,dnép tod todtov". 

27. tHv mapbevela xat THY vis éxxAnjolac*. 

28. tHv cepvot¢ Yapotg xan 

29. ,dnép tHv | 

30. inte moAswe xat év | 

32. ,Onép év mixp% | 

33. »&v . 

34. tév xat ed. cit., p. 226. 

35. THY ptcobytwy xat Swmxdvtwy xat Svtwy 
THY KATY XOVPEVUV tijg suxAnotag xat tHv év petavola®. 

36. edxpactac tod nal tiv sdgoplag tHv xapnOy 

37. S’sdroyov altiav andvtwv* idem, ibidem, p. 226. 

38. Rinduiala bisericeasca din sec. IV-V, ajunsa pina la noi intr-o traducere~ siriacd 
din sec. VII si in mai multe versiuni egiptene (araba, copta, etiopiana). Versiunea si- 
riaca editata cu traducere latina de patriarhul sirian unit al Antiohiei, Ephrem Il Rahmani, 
Mainz, 1889, fragmente mai importante, in traducere latina, cu note, adnotari si biblio- 
grafie, la J. Quasten, op. cit., pp. 235-273. | 

39. Vezi S. Salaville, Liturgies orientales, Paris, 1932 p. 23; H. Leclercq, Orien- 
tales (Liturgies), art. in «Dict. d’Archéol. chrét. a de Lit», t. XII 1/2, col. 2260. 

40. «charismatibus revelationum». 

41. «charismate sanationis». 
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invatatori, 4 vaduve, ortani si apoi pe morti. Pe slinti nu-i pomeneste, 
dar ei sint inglobati in aceeasi formuia a mortilor «care in credinta au 
adormit».43 cerind pentru cef vii «mostenire cu sfintii». 44 


3. Dipticele in liturghia Sf. lacob4® sint asezate dupa epiclesa, po- 
menind intii vii si apoi mortii.. Aceste diptice prezinta de la inceput o 
nota specific locala, care arata originea ierusalimiteana a acestei litur- 
ghii, intrucit mijloceste intii «pentru Sfintele Locuri, pe care Dumnezeu 
le-a slavit prin dumnezeiasca ardtare a Hristosului sau si prin Pogorirea . 
prea sfintului sau Duh», «mai ales pentru slavitul Sion, mama a tuturor ae 
Bisericilor». 46 3. a 

Mijloceste apoi pentru Biserica crestina in general, pe care o nu- 
meste» cea din toata lumea», cu atributele de «sfinta, universala si apos- 4 
tolica». 47 Urmeaza apoi pomenirea episcopilor Bisericii universale si a‘ 4 
toate orasele si satele, si a celor ce, intru dreapta credinta locuiesc in ele. 


Sint pomeniti apoi imparatii, care sint cinstiti cu titlul de «prea 
eviaviosii si iubitorii de Hristos», 48 alaturi de care se face amintire de 
palat si de oaste. Dintre calatori mentioneaza in plus, fata de liturghia 
clementina pe pelerini sau «calatorii in tari straine». #9 La cei bolnavi adau- 
ga, in plus, pe cei chinuiti de duhurile rele. 5° Face apoi amintire de «tot | 
sufletul crestinesc cel necajit si intristat», 51 pe care o allam si in ruga- fl 
ciunea Proscomidiei din liturghiile bizantine. Se face mijlocire, in con-. _ 
linuare, pentru curmarea razboaielor si incetarea ereziilor, pe care nu le ~ 
ailam in liturghia clementinaé. Apoi mijloceste pentru buna intocmire a 
_ vazduhului si imbelsugarea roadelor pamintului, avind in plus fata de 
liturghia clementina, mentiunea de ploi linistite, de roua cea buna si de 
-cununa anului bunatatii. 52 Se pomenesc apoi cei ce aduc roade, adica fac. 
lapte bune, care-si aduc aminte de saraci, de vaduve, de orfani, de stra- 


42. «qui laborant in verbo 
43. «qui in fide obdormierunt». | 
44. «da nobis haereditatem cum sanictisy, Testamentum Domini, la Johannes Quas- = 
ten, op. cit., pp. 255-256. | 
45. Azi in uz numai in Grecia, la 23 octombrie (Si. lacob), iar la -lerusalim 
si in prima duminica dupa Craciun. Aceasta este liturghia. al care o explica Sf. Chiril 
al lerusalimului in catehezele sale. 
46. tHv a&ylwv cov od¢ tH Osopavela Xproros cov ty 
see tod cou tig evd0Fou Liv, pyted¢ 


thy éxxAynolwv*, in ed. Herm. Adalb. Daniel, Codex liturgicus Ecclesiae orientalis, 
Lipsiae, 1853, p..116.. | 


| 47. ti¢ thy olxovpéevyy, cov xat &xxry- 
stag" ibidem, p. 116. 
48. ,,t@v sdoe6ectatwyv xat in ed. F. E. Brightman, Liturgies eastern | 

and western, Oxford, 1896, vol. I, p. 55. 

| 49. ,€svtevdvtwv XprottavOv", av Secpotc, év pvraxate, pevtd- 
owe %at 6acdverc* ed. H. Ad. Daniel, op. cit., p. 118. a 
50. ,t&v tvevpatwv axabdotwyv idem, ibidem, p. 118. 

51. xerottavijc xal idem, ibidem, p. 118. 

52. ,Su6pwv slanvxy, Sodcwv tod to} éviavtod tij¢ Xpyororytog 
sov* idem, ibidem, p. 118. | 
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ini. 53 Se face in fine pomenire de cei care au adus, sau pentru care s-au 
adus, darurile de jertfa, cu o formula special, care arata indreptatirea lor, 
in mod deosebit la aceasta: «inca se cuvine a face pomenire>». >4 

Dipticele viilor se incheie cu mijlocirea pentru preotul slujitor, care i 
liturghia clementina se afla la inceput. Se trece apoi la cei adormiti, 1 
-cepind cu sfintii, ca in toate liturghiile. Formula cu care incepe pomenirea 
lor «pentru ca sa aflam mila si har cu toti sfinti» 55 arata dulia si o aflam 

si in liturghia bizantina a Si. Vasile. In categoriile de stinti, gasim in 
plus fata de liturghia clementina pe «stramosi, parinti, didascali si cu- 
viosi», 56 precum si formula generala «pentru tot sufletul cel drept ador- 
mit in credinta lui Hristos»,57 pe care o aflam si in liturghia Sf. Marcu 
si in cele doua liturghii bizantine. Sf. Fecioara Maria este pomenita in | 

 ecfonis, cu toate titlurile sale din liturghiile bizantine de azi: «prea sfinta, 
curata, preabinecuvintata, slavita stapina noastra, de Dumezeu nasca- 
toare si pururea fecioara»,°§ ceea ce ne epoca de dupa sinodul 
din Etfes (481). 

Dipticele mortilor obisnuiti fac pomenire ade sufletele si de tot trupul... 
de la Abel cel drept pina in ziua de azi».5® Dupa ce mijloceste pentru 
cei adormiti, ca sa fie asezati in locul celor vii, in sinurile lui Abraam, 
Isac si Iacob, mijlocirea revine asupra celor prezenti (vii), pentru care se 
cere «slirsit crestinesc vietii, placut $i fara de pdcat», rugind pe Dum- 
nezeu sd-i adune, dupa moarte, sub picioarele alesilor (stintilor) sai. 6° 

Aceasta mijlocire o mai aflam si in liturghia Sf. Marcu si in cea ~ 
romana, in rugaciunea «Nobis quoque peccatoribus», in aceasta din urma 
numindu-se si sfintii a c4ror comuniune se cere. 

4. Dipticele din liturghia Sf. Iacob, folosita de Biserica siriana mo- 
nolizita, 1 isi pastreaza locul de pina aci, dar prezinta unele modificari 
in alcatuirea lor. Ele cuprind trei categorii de vii si de morti, pomeniti. 
La vii se pomenesc conducatorii Bisericii, autoritatile politice si credin- 
ciosii prézenti sau absenti. La thorti se pomenesc slintii, episcopii $i 
mortii obisnuiti. Pe altarul Bisericii siriene, se afla in permanenta Cartea 
Vietii, care se citea in anumite zile, dupa sarutarea pacii. 6? Jinind seama 


. 53. nat ODYTWY,.. mab € voov TOY TEVI)TWY v 
dppavaéy, Eévwv* idem, ibidem, p. 118. 
ent &ytov cov xal Exactog idem, ibidem, p. 119. 
| 5D. éipwpev ZAcov xal mdvtwy tHv a&ylwv* idem, ibidem, p. 119. 
06. matépwv, dotwv* idem, ibidem, p. 119. 
| mavtd¢ mvebpatoc Stxatov év to3 cov idem, 
ibidem, p. 119. 
» tig mavaylac, &xpdvtov, bnep Ssorolyyc Ysotoxov xat 
idem, ibidem, p. 119. 


nvevpdtwv xabl ndorc “AGsh tof S:xalou péxor ojpepvov. 
Hpépas* idem, ibidem, p. 120. 

60. ta Cwijc Xptotiave nat sdydpscta xal dvapdotyta. .. 
dnd tos nddag tHv cov* idem, ibidem, p. 120. 
| 61. Monofizitii au pastrat liturghia Sf. lacob in limba siriacaé, cu modificari fara 
importanta, la care folosesc 64 anaforale deosebite. 

62. Specificd Bisericii siriene monofizite, aceasta carte se citea in duminici st 
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de lungimea ei considerabila si de faptul ca pe linga sfinti cuprindea si 

-numele mortilor cind se citea aceasta carte, se suprima din dipticele de 
dupa epiclesa, pomenirea celor trei categorii de morti (sfintii, episcopii 
$i mortii obisnuiti. 6% Pe la sfirsitul sec. VII, dipticele se unisera cu 
aceasta Carte a Vietii. 

0. Aceeasi situatie s-a creat si in liturghia maronita a Sf. Petru, 
care deasetmenea a avut aceasta Carte a Vietii, pe care Maronitii, spre 
deosebire de monoliziti, o pastreaza si azi, si poate pentru ca o pdstreaza 
pina acum, s-ar explica faptul ca in aceasta liturghie se mijloceste intii 
pentru morti (cei cuprinsi in aceasta carte) si apoi pentru vii. Spre deo- 

_ sebire de celelalte liturghii de tip sirian, dipticele in aceasta liturghie 
sint asezate inainte de stintirea Darurilor, imediat dupa anamnesa. 6 — 
6. In liturghia sirienilor orientali (nestorieni) atribuitad Sf. Apostoli 
Addai si Maris, dipticele se alla asezate la fel ca in liturghia Maronitilor, 
dupa anamnesa. In momentul oferirii Darurilor, se face o rugdaciune 
prin care se cere ca «sa fie primita ofranda aceasta», pentru Biserica 
universala, preoti, regi, principi etc., si pentru toti pdrintii (episcopii) 
piosi si drepti,... si toti proletii si apostolii, martirii, marturisitorii», etc., 

- pentru bolnavi, pentru cei in nevoi, pentru toti defunctii, pentru cei ce 
cer sd lie pomeniti si pentru preotul slujitor. 66 agape: 

Nici in aceasta liturghie nu se face deosebire formala intre mijlocirea — 
pentru slinti si cea pentru mortii obisnuiti. Formula este aceeasi si pentru 
unii si pentru altii. Situatia este aceeasi si in celelalte doua liturghit 
nestoriene, a lui Teodor Interpretul si a lui Nestorie. . 3 

: 7. In liturghiile bizantine, a Sf. Vasile si a Sf. loan, dipticele se atla 
asezate dupa epiclesa. Aci ele se practica intr-o forma redusa si generala. 
Pomenirile nominale au fost deplasate din acest loc, in momentul oferirii 
Darurilor, adica la Proscomidie. Spre deosebire de celelalte liturghii, in 
consonanta numai cu liturghia maronita a Sf. Petru, dipticele in aceste 
liturghii pomenesc intii mortii si apoi viii. Astiel, dipticele incep cu po- 
menirea slintilor, care sint grupati in doua cete, prima cuprinzind pe toti 
slintii, iar cea de a doua, mai restrinsa, cuprinde pe Si. Ioan Botezatorul, 
-apostolii si sfintul zilei, avind in frunte pe Prea Stfinta Nascatoare de 
Dumnezeu si pururea Fecioara Maria. Formula introductiva la pomenirea 4 
slintilor in liturghia Sf. Vasile este aceeasi ca in liturghia Sf. lIacob, 
adica «sa aflam mila si har impreund cu toti slintii Tai», iar la Sf. Ioan gg 


 sarbatori, cu un scop mai mult edificator decit liturgic. Se caracterizeaza printr-o lun- 
gime considerabila. Pe ling4 numele sfintilor, episcopilor si mortilor, mai cuprindea 

personaje din Vechiul Testament, regi; leviti, apoi cei. 70 de Apostoli, mironositele, pre- : 

cum si povestirea evenimentelor de seamA din Biserica crestina, incepind cu viata a 

-Mintuitorului, pogorirea’ Duhului Sfint, predica Apostolilor, sinoadele ecumenice etc., cf. 
Ignace Ephrem If Rahmani, Les liturgies orientales et occidentales, Beyrouth, 1929, p. 675. 4 

63. Cf. idem, ibidem, p. 675. | | | | 

64. Cf. Pseudo-Dionisie Areopagitul, Despre ierarhia bisericeascd, in ed. J. Quasten, 

op. cit., p. 307; Sf. Maxim Mérturisitorul, Scholiile la Pseudo-Dionisie Areopagitul, 

P.G., t. IV, col. 145 A. 

65. Cf. Ignace Ephrem II] Rahmani, op. cit., p. 675. 

66. La ni Adalb. Daniel, op. cit., pp. 182-184 — 
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ofera Jertfa pentru sfinti. 


formula «pentru ale cdror rugdaciuni, cerceteazd-ne pe noi» care exprima 


de episcopii defuncti, nici lecali, nici de aceia ai Bisericii universale. 


-menilor, dipticele au urmat-o, lasind insa aceste urme ale prezentei lor 


a trupuldi lui Hristos sau Biserica. 


Ea aseaza dipticele dupa epiclesa, ca in majoritatea liturghiilor care 
-apartin acestui rit. Pe linga ca sint foarte intinse, dipticele acestei li- 


mult forma de ectenie, la care participa $i credinciosii, prin raspunsurile 


Prima ceata cuprinde pe Nascatoarea de Dumnezeu, SI. Ioan Botezatorul 


cei intocmai cu apostolii ( <icamootéswv»), preoti si diaconi; a treia cu- 


ORTODOXIA 


Hrisostom, aceeasi formula ca in dae clementina: «Inca aducem Tie 
aceasta slujba duhovniceasca pentru...». Incheierea primei liste de sfinti 
se face cu aceeasi formula generala, ‘ care am allat-o si in liturghia 
Si. Iacob, cu deosebirea ca in liturghia Si. Vasile se zice «cu tot sufletul 
drept ce s-a savirsit intru credinta», iar la St. loan Hrisostom» pentru 
tot sufletul drept...» in consononta logica cu formula introductiva, dupa 
care prima liturghie cere comuniunea cu sfintii si cea de a doua, aduce, 


In ambele liturghii, cea de a doua list& de sfinti se incheie cu aceeasi 


cultul de venerare (dulie) fata de slinti. Pomenirea celor vii este mai 
dezvoltata in liturghia Si. Vasile si ea urmeaza, in privinta eategoriiior, 
intru totul dipticele din liturghia Sf. Iacob. 

In ambele liturghii este pomenit, cu glas tare, episcopul locului, 
incheindu-se cu formula aflata in liturghia clementinad: «drept indreptind 
cuvintul adevarului». In dipticele acestor liturghii nu se face pomenire 


liturghiile bizantine pomenirile se mai practica. in momentul 
vohodului mare, cind se face pomenire nominala a episcopului locului 
in viata si a episcopilor morti, precum si pomenirea generala a con- 
ducatorilor politici ai Statului, a clerului, a ctitorilor, a celor care au 
adus sau pentru care s-au adus Darurile si a celor adormiti. 67 BD 

Pomenirile din acest loc sint un reflex al vechilor diptice, care erau 
plasate in acest moment, odata cu oferirea Darurilor. Cind Proscomidia 
s-a mutat in locul de azi, adica inainte de inceputul liturghiei catehu- 


cindva aci. 68 Pomenirile nominale in aceste liturghii se fac in cadrul Pros- 
comidiei, scotindu-se miride pentru vii si morti, care, asezate in jurul 
Agnetului pe sf. disc, reprezinta intr-o forma vizibila unitatea mistica 


8. Cu liturghia armeand se incheie sirul liturghiilor de rit antiohian. 
turghii mai prezinta particularitatea pe care n-o vom mai gasi decit in 
liturghiile copte alexandrine a Sf. Vasile si a Si. Grigore, ca ele au mai 
sale. Atit preotul cit si diaconul rostesc pe rind Tugaciuni cu voce tare 
sau in tainad. Se face aci amintire si de slavita inviere a Domnului. Se 
pomenesc intii viii si apoi mortii. Sfinfji sint impartiti in mai multe cete. 


si Si. Stefan; a doua pe Apostoli, profeti, invatatori; patriarhi, episcopii 


prinde pe apostolii Armenilor, in frunte cu Bartolomeu, Thadeus, Grigore 


67. Ci. Liturghierul, ed. cit., pp. 149-153, 222-298. - 
68. Cf. Sf. Maxim Méarturisitorul, op. cit., col. 136 D; Preotul Petre Vintilescu, 
Liturghiile bizantine privite istoric, ed. cit., p. 26. eee 
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Luminatorul etc., a patra cuprinde pe eremiti, ca Pavel, Antonie, Onufrie 
etc., $i a cincea, pe regii care au contribuit la crestinarea Armenilor, ca: 
Abgar, Constantin, Tiridat etc. 69 


b) /n liturghile de rit alexandrin. 


1. Cea mai veche liturghie cunoscutad din acest rit, outa cea cuprinsa 
in Evhologhiul lui Serapion, care provine din secolul IV.7° Dipticele 
acestei liturghii se impart in doua, viii pomenindu-se inainte, iar pe morti 
dupa sfintirea Darurilor. Cuprinde rugaciuni pentru Biserica universala 
si membrii ei, ca aceasta Biserica sa lie «vie si curatad»,71 pentru Biserica 
locului, pentru episcop, preoti, diaconi etc. Intre categoriile de slujitori 


mentioneaza si pe «interpreti»,72 pe care nu-i mai gasim in nici o litur- 


ghie. Oliciut lor era de a traduce slujba si predica, pentru cei care nu 
intelegeau limba greaca in care se slujea. Despre acest fel de interpreti 
aminteste si Etheria (sec. IV), care spune ca in Biserica ierusalimiteana 


acestia traduceau slujba din limba greaca in care se slujea, in limba_ 


Siriana, pentru cei care nu o intelegeau. 7% 


Cei adormiti erau pomeniti imediat dupa epiclesd. Se cere pentru 
ei slintirea si impreuna numararea, la un loc cu puterile ingeresti. Sfintii. 


-sint inglobati in aceeasi formula cu mortii obisnuiti. 74 


2. Cea mai de seama liturghie alexandrina este a Sf. Marcu.75 Ca- 


racteristica acestei liturghii sta in aceea ca ea ageaza dipticele in intre- 


gime inainte de sfintirea Darurilor si anume in cuprinsul rugaciunii euha- 


ristice, pe care o imparte in doua, inainte de imnul trisaghion. Obiectul 


cererilor este in general la fel ca in liturghia Sf. lacob, cu unele deosebiri — 


specilice aceste liturghii. Face intii pomenire de vii, apoi de morti si iarasi 
de vii. La vii pomeneste intii Biserica universala, pe care o numeste cu 
toate cele patru atribute ale sale «sfinta, una, generala $i apostolica». 76 
Intre categoriile de vii are in plus fata de liturghia Sf. Iacob si de celelalte 
liturghii, pomenirea celor care platesc tribut.77 Specifica acestei liturghii, 
ca la toate liturghiile din grupa alexandrina, este mijlocirea pentru ridi- 


carea apelor Nilului la masura potrivita, ca sa fie folositoare cimpului. 78 


69. Liturgia Armenorum, in H. Adalb. Daniel, op. cit., pp. 466-471. 


70. A fost descoperit la 1895 de savantul rus A. Dmitrievski, intr-un manuseris 


din sec. XI, apartinind Minastirii Lavra de la Sf. Munte Athos. Cuprinde 30 de ruga- 
ciuni, dintre care 18 privesc Sf. Liturghie. 


xat 
73. Silviae, quae lertur Peregrinatio loca sancta, ed. de Pauls in 


Itinera Hierosolymitana, saeculi IV-VIII, in C.S.E.L., t. 39, Vindobonnae, 1898, p. 47, 3. 


74. ,&ylacov tae tabtac... xat tate cov 
«Preces missae euchologii Serapionis, in J. Quasten, op. cit., pp. 56, 57, 63. 


75. lesita din uz si inlocuité la ortodocsii egipteni cu cele bizantine ; ramasa - 


fn uz, in limba copté, sub numele Sf. Chiril, la coptii din Egipt (monofiziti). 
76. a&ylag povng xal «Liturghia Sf. Marcu, in. 
H. Adalb. Daniel, op. cit., p. 153. 


77. pdpote idem, ibidem, p. 153. 
7& B8ata dvdyaye td pétpov* idem, ibidem, 153, 
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Intre sfinti se pomeneste la sfirsit si St. Evanghelist si Apostol Marcu. 
Pomenirea Prea Sfintei Nascdtoare de Dumnezeu se face cu aceeasi for- 
mula speciala ca in liturghia Sf. Iacob, dar fara a fi urmata de imnul 
aflat in liturghia aceasta. Aceeasi formula «d&vénxavoov> (odihneste), se in- 
trebuinteaza atit la pomenirea sfintilor cit si a mortilor, fapt care do- 
vedeste ca. Biserica se ruga la inceput pentru sfinti la fel. ca pentru mortii 
obisnuiti. Se cere, insa, dupa incheierea pomenirii mortilor, pe linga 
«slirsit crestinesc vietii, fara de pacat», si «parte $1 mostenire 
cu toti slintii». 79 

Dipticele trec din nou la cei vii, mijlocind intii pentru primirea Jert- 
fei, amintindu-se de cei care au oferit Darurile, rugindu-se ca ele sa lie 
primite ca «darurile lui Abel, ca jertfa lui Abraam, tamiia lui Zaharia, 
milosteniile lui Cornelie si cei doi banuti ai vaduvei».%° Aceasta formula | 
nu o mai ailam in nici o liturghie. Se pomeneste apoi patriarhul de 
Alexandria, episcopul locului si intregul cler in ordine ierahicad, la care 
se adauga monahii, fecioarele, vaduvele, laicii, cetatea imperiala (capitala), 
orasul sau satul unde se face St. Liturghie, apoi celelalte categorii de 
vii, rugindu-se in plus pentru desrddacinareagidolatriei din lume, sfari- 
marea lui Satan sub picioarele noastre, 81 cu care se slirgesc dipticele 
acestei liturghii. 


3. Liturghia Sf. Chiril, intrebuintata azi la Coptii monofiziti, nefiind 
altceva decit liturghia Sf. Marcu in limba copta, nu prezinta nimic in 
plus cu privire la diptice. La fel si liturghitle abisiniene. 82 Celelalte doua 
liturghii copte, a Si. Vasile si a SI. Grigore, sint intluentate mai mult 
de ritul sirian, ele asezind dipticele, nu ca in liturghia Sf. Marcu, ci ca in 
acest rit, adica dupa stintirea Darurilor. Ele au dipticele simplilicate, in 
special liturghia Si. Vasile, si au caracteristica de care am mai vorbit, 
ca participa la ele si poporul prin raspunsurile sale. Cererile sint luate 
din liturghia Sf. Marcu, intr-o proportie mai redusa insa si orinduite intr-o 
alta forma. $8 


¢c) In liturghiile de rit galican. 


De ritul roman, tin liturghia romana veche si liturghia romana actuala. 
si liturghia mozaraba. Acestea aseaza dipticele inainte de sfintirea Daru- 
rilor si anume, in momentul oferirii lor. Asa sé practica in Biserica 
Galiei, Spaniei, in nordul Italiei si in Britania. Primul document care 
semnaleaza aceasta practica, scotind in reliet deosebirea fata de Biserica 
-Romei, este scrisoarea papel Inocentiu I (7 417) catre episcopul Decentius 


m, p. 1 

| 80. mpocedéEw ta SHpa tod Stxatov cov “AGeA, thy tod marpb¢ Hudy 
tO. Ouplapa, mab ta Sho Aénta“ idem, ibidem, 
p. | 


idem, ibidem, p. 156. 
82. Cf. Ignace Ephrem 1] Rahmani, op. cit., p. 439. | 
83. Liturghia Sf. Vasile, la Joseph Aloysius Assemanus, Codex litubolens Ecclesia 
universae, Paris et Lipsiae, 1902, pp. 61-65; Liturghia Sj. Grigore, ididem, PP. 107-116. — 
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de Eugubium, din nordul Italiei. 84 O practica asemanatoare am gasit si 
in liturghiile orientale. nestoriene si in liturghia maronita a Sf. Petru. | 
Inlocuita cu cea romana (sec. VIII), liturghia galicanaé nu mai supra- 
vietuieste decit in doud orase din Apus: la Toledo (Spania) in liturghia~ 
mozaraba, in care dipticele pastreaza acelasi loc, si la Milan, in liturghia 
ambroziana, care. liind mai romanizata, Si- a locul si continutul 


In se pomeneau intii viii si apoi mortii. Astiel, 
dupa dipticele liturghiei mozarabe, sacrificiul euharistic se ofera lui Dum-— 
nezeu de preoti, de papa si ceilalti, pentru ei si pentru tot clerul si po- 
_poarele Bisericii». 85 Formula de mijlocire pentru slinti este aceeasi ca 
si pentru mortii obisnuiti: «facind comemorarea prea lericitilor apostoli 
si martiri.. si a tuturor celor adormiti». 86 


Se pomenesc nominal Sf. Fecioara Maria, Zaharia si Ioan, pruncii 
omoriti de Irod («infantum»), pomenire aflata numai in liturghia gali- 
cana, Slintii Apostoli, intre care se aila si Sfintii Evanghelisti Marcu si 
Luca, martirii in general, apoi alti slinti apuseni ca Ilarie, Isidor etc., unii 
mai cunoscuti,. altii mai putin cunoscuti. Apoi toti mortii. 87 


d) In liturghiile de rit roman. 


De ritul roman, tin liturghia romana veche si liturghia romana actuala. 
In liturghia romana veche, dipticele erau asezate dupa epiclesa, ca in 
liturghiile de rit sirian. Acest lucru reiese din scrisoarea papei Inocentiu 
I catre episcopul Decentius, in care el arata indreptatirea acestei practici. E 
din Biserica Romei si combate practica galicana din nordul Italiei, care 4 
aseza dipticele inainte de sfintire. Aceasta era situatia in sec. IV-V. In 4 
secolele urmatoare, dipticele Si-au schimbat locul si alcadtuirea, in urma 
modificarilor introduse in liturghia romana. Astiel in liturghia romana 

actuala, dipticele se afla asezate in cursul canonului (anafora), fiind frag- 

mentate in doua: o parte inainte de slintire, iar alta dupa sfintirea Daru-| 

‘Tilor. In prima parte sint pomeniti viii $i o lista de sfinti, in a doua parte, 

sint mortii si alta lista de sfinti. Canonul roman incepe imediat dupa 

Sanctus, cu rugaciunea «Te igitur». Prima parte a acestei rugaciuni pina la 4 
«sacrilicia illibata» (sacrificii curate) cere lui Dumnezeu sa primeasca q 
Si sa binecuvinteze ofranda. A doua parte incepe, brusc, cu mijlocirea de : 
la cuvintele «in primis». Se roaga pentru Biserica, papa, episcop $i cre- 
dinciosi. Urmeaza apoi pomenirea credinciosilor («memento vivorum»), 

si o lista de sfinti (communicantes), dintre care se pomeneste intii Si. 
Fecioara Maria, cu toate titlurile sale de onoare, Si. Apostoli Petru si  ~° 
Pavel, zece apostoli, omitindu-se Matia, astiel ca sa fie 12 in total, cinci 


84. P.L., t. XX, col. 551-561. 

«pro se et pro omni clero ac plebibus ecclesiae», Ordo mozarabicus, in 
Adalb. Daniel, op. cit., vol. I, p. 75. 

86. «facientes commemorationem beatissimorum siililichatii et martyrum... et om- 
nium pausantium». Idem, ibidem, p. 75. 

87. Cf. idem, ibidem, p. 75. 
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papi martir, Lin, Clet, Diesnent, Xist Si Cornelie, un episcop martir nero- 
man, Sf. Ciprian, Sf. Laurentiu si apoi cinci martiri laici. Se remarca 
absenta Sf. Ioan Botezatorul, care se gaseste de regula in iruntea slin- 
tilor. Lista cuprinde deci 24 de sfinti. 88 


Liturghia ambroziand, desi de rit galican, urmeaza azi, in privinta 
dipticelor, intru totul, ritul roman. Prezintaé insa unele deosebiri in com- 
ponenta listelor de stinti. Astiel din lista liturghiei ambroziene lipsesc 
papii Lin si Clet si are in plus pe Sfintii Ipolit, Vincentiu, Apolinarie, 
Vitale, Nazarie, Cels, Protasie si Gervasie. 89 


Formula de introducere la pomenirea sliintilor prezinta unele dificul- 
tati de sens, fiind alcadtuita din doua ‘participii prezente «comunicantes et 
memoriam venerantes». Trecindu-le la indicativ, pe care probabil ca-l 
| -  inlocuiesc, dau o formula care exprima veneratia (dulia) fata de sfinti: 
«Comunicamus (cum eis) et memoriam eorum», adica» sintem 
Ee. in comuniune cu ei si le veneram memoria». 

doua parte «memento defunctorum», se aseazd dupa sfintire, fara 

» nici un fel de legatura cu ceea ce precede. Este probabil continuarea mij- 
a locirii intrerupta dupa «Comunicantes», ceea ce reiese si din cuvintul 
«etiam», cu care incepe. ®1 Probabil ca la inceput pomenirea mortilor in, 
a aceasta liturghie, era la un loc cu a viilor, asa cum este in toate litur- 
| ghiile, in afara de Anatfora-ua lui Serapion, care are 0 -asezare asemana- 
toare: 


| «Memento defunctorum» ants urmat de o noua lista de in ru- 
ee gaciunea «Nobis quoque peccatoribus», prin care se cere comuniunea cu 
slintii: «partem aliquam societatis donare digneris cum tuis sanctis». O 
cerere asemandatoare, dupa incheierea pomenirii mortilor, ailam si in 
liturghiile Si. Iacob si Sf. Marcu, cu deosebirea ca aceste liturghii nu 


dau si de sfinti a ca4rora comuniune o solicita pentru cei vii, ca in 
aceasta liturghie. 


In aceasta lista e trecut in il rind Sf. Ioan Botezitorul, St. 
arhidiacon si mucenic Stefan, Apostolii Matia si Barnaba, omisi din 
prima lista, apoi Sf. Ignatie (al Antiohiei), Alexandru (papa), Marcelin 
-(preotul), Petru (exorcistul), apoi sfintele Felicitas, Perpetua, Agata, 
Lucia, Agnes, Cecilia, si Anastasia.92 In dipticele liturghiei ambroziene 
lipsesc din aceasta lista Siintii Matia, Barnaba, Ignatie si Alexandru, 
dar sint in plus Sfintele Eufimia, Apolonia, lustina, Sabina, Tecla, si 
Pelaghia. = 


88. Vezi si Adrien Fortean. op. cit., pp. 433-437 ; Pr. Prof. Ene Braniste, Litur- 
ghiile catolice in comparatie cu cele ortodoxe, art. in «Ortodoxia», nr. 1-2, ian.-martie, 
Bucuresti, p. 129. 
} — Cf. Ordo romanus $i Ordo ambrosianus, in H. Adalb. Daniel, op. cit., vol. 

p. : 
90. Cf. Adrien Fortescue, op. cit., p. 438. 
91. Cf. idem, ibidem, p. 467. 
92. Cf. Ordo romanus, in ed. cit., p. 94; Adrien Fortescue, op. cit. pp. 470-471. 
93. Cf. Ordo ambrosianus, in ed. cit., p. 94. P 
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Liturghia romana si dupa ea si cea ambroziana sint singurele liturghii 
-care cuprind in diptice nume de sfinte. Celelalte liturghii nu au nici un 
nume de sfinta, in afara de acela al Sfintei Fecioare Maria. Liturghia 
romana nu pomeneste intre slinti pe patriarhi si profeti, aflati in toate 
liturghiile. | 


IV. POZITIA SFINTILOR IN RUGACIUNEA DE MIJLOCIRE A DIPTICELOR 


Prezenta sfintilor in diptice, pune problema daca Biserica, facind 
pomenirea lor, mijloceste sau se roaga pentru ei la, fel ca pentru ceilalti 
morti. Dupa invatatura privitoare la cultul sfintilor, Biserica nu se roaga 
pentru sfinti, ci din contra, cinstindu-i, ii roagd sa mijloceasca pe linga 

-Dumnezeu, pentru noi. Biserica pomeneste pe sfinti in rugdaciunile sale, 
dar nu pentru pacatele lor ca si cind acestia nu s-ar fi indreptat si n-ar 
fi in fericire, ci spre a multumi Mintuitorului pentru harul si marirea de 
care i-a invrednicit. 94 Acesta este, deci, sensul pomenirii sfintilor la Sf. 
Liturghie. Tinind seama ca aceasta precizare s-a facut tirziu, abia la 
sfirsitul sec. VIII (sinodul VII ec., 787), in practicaé, pina in aceasta 
vreme, S-au strecurat in liturghiile crestine, unele formule, care au dat 

-nastere la ideea ca Biserica, la inceput, se ruga pentru slinti, la fel ca 
pentru mortii obisnuiti, ca in liturghia clementina, anafora-ua lui Sera~ 
pion, liturghia Sf. Marcu, liturghia mozaraba, liturghia Sf. loan Hrisostom 
etc. Dupa aceste formule, Biserica nu facea deosebire intre slinti si mortii 

- obisnuiti. Tot in acest sens grdiesc si unii Sfinti Parinti. Astiel Sf. Ciprian | 

_alirma ca Sf. Euharistie se olera petru martiri (cu care incepe. cultul 4 
slintilor) orideciteori se face amintirea lor,95 iar Sf. Ioan Hrisostom _ 4 
spune ca pentru ei este o mare cinste sa fie pomeniti la aducerea acestei @ 
Jertie. 96 Aceasta nu era insa o situatie generala in Biserica, pentru ca 
-sint si liturghii-care fac deosebiri in dipticele lor intre pomenirea sfintilor 
si acea a mortilor, ca liturghia Sf. lacob, liturghia bizantina a Sf. Vasile, 
liturghia romana, liturghiile copte ale Si. Vasile si Si. Grigore, pomeni- 
rea slintilor are caracter de venerare, cea a mortilor, caracter de mijlocire. 

Sint si Parinti si scriitori bisericesti care iau pozitie impotriva tendintei, 
ce se manifesta probabil, de a amesteca pe sfinti cu ceilalti morti in ruga- 4 
ciunea de mijlocire, sau care precizeaza deosebirea intre una si alta. a 
Astiel Fericitul Augustin opreste rugaciunea pentru martiri, spunind ca — 

este o insulta sa ne rugdm pentru ei si ca mai degraba trebuie a le cauta i 
rugdciunile lor, 97 iar Sf. Chiril al Ierusalimului precizeaza in catehezele : 


94. Cf. Hr. Andrutsos, Dogmatica Bisericii ortodoxe rdsdritene, traducere, Sibiu, é 
1936, p. 451. | | 
05. Epistola 39, in C.S.E.L., t. Ill, col. 583: «Sacrificia pro eis (martiri) semper, 
ut meministis, offerimus, quotiens martyrum passiones et dies anniversaria commemo- 
ratione celebramus». | 
Omilia XXI la Fapt. Apost., P.G., t. LX, col. 170: ,..xdév peydAn 
td mapdvtoc... tig pprxtijg axpdtwv pvotyplwv’. 
' 97. Sermo 152 P.L., t. XXXIX, col. 858: «Injuria est enim pro martyre orare, 
cujus nos debemus orationibus comendari». ere | | 
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mistagogice, ca se pomenesc stintii ca, prin rugaciunile Si mijlo- 
cirile lor, Dumnezeu sa primeasca cererea noastra». 98 

Ca Biserica se roaga pentru slinti a sustinut si Teodor de Andida 
(sec. X-XI). 99 Nicolaie Cabasila comBate aceasta parere, lamurind deti- 
nitiv problema in spirit ortodox, in cinci capitole din Erminia sa la Sf. 
Liturghie. Faptul ca Nicolae Cabasila simte nevoia sa dea o asa mare 
dezvoltare problemei, este 0 dovada ca si pe vremea sa se XIV), mai 


-erau unii care sustineau acest lucru. 10° 


Deci formulele echivoce din unele liturghii care au dus la ideea ca se 
mijloceste pentru slinti, nu reprezinta o doctrina corecta a Bisericii, ci 
mai degraba o confuzie provenita din laconismul gsi stingacia expresiilor 
cu care s-a formulat la inceput in unele liturghii, pomenirea slintilor. 
Noi avem dovezi ca crestinii invocau ajutorul stintilor, inca de la inceput, 
in acele mici rugaciuni sgiriate sau scrise pe peretii catacombelor, unde 
erau inmormintati martirii, ca deci se facea deosebire intre ei si mortii 


— obisnuiti. 101 Acelasi lucru gasim si in cele mai vechi acte martirice. 102 


V. ASPECTUL MORAL, DOGMATIC SI SOCIAL AL DIPTICELOR. 


Pe linga aspectul liturgic, dipticele mai prezinta si un aspect moral, 
dogmatic Si social. 
Moral, pentru ca nu se pomeneau in ele decit persoane cu o viatd 


_curata, excluzindu-se facatorii de rele si marii criminali. Vorbind despre 


dipticele care se citeau in Biserica siriana (sec. V-VI) dupa sarutarea 
pacii,.Pseudo-Dionisie Areopagitul adauga ca ele «arata pe cei ce au trait 


in sfintenie si au ajuns, in mod constant, la perfectiunea vietii virtuoa- 


se». 103 De aceea dipticele au fost numite adesea «Cartea Vietii», adica 
a celor vii sau alesi, denumire frecventa in Apus in Evul Mediu, dar de 
provenienta orientala, 104 pe care o aflam pentru prima oara intrebuintata, 
in chip metaforic, in N. Testament. 195 | 

Dogmatic, pentru ca se stergeau din ele toti cei care se abateau de 
la dreapta credinta, nefiind reinscrisi decit daca se lepadau de invatatura 
gresita. Stergerile din diptice pentru patarea ortodoxiei se tin lant, ince- 
pind din secolul IV in sus si observarea lor.era asa de stricta, incit ni- 


98. Sf. Chiril al lerusalimului, Catehezele mistagogice, in J. Quasten, op. cit., 


6 tale mpecEslatc moccetéEntat Hudv thy Sénorv* 


99. In Npobempta xeqarcimdne cap. 27-29, P.G., t. CXL, col. 453 B-457 A. 

100. Vezi pe larg, Diac. Ene Braniste, Explicarea Sfintei Litur ghii dupa Nicolae 
Cabasila, Bucuresti, 1943, pp. 160-178. 

101. Vezi H. Leclercq, Grafittes, art. in «Dict. d’Archéol. chrét. et de Lit., t.. V2, 
col. 1464-1466; H. Delehaye, Sanctus, Essai sur le culte des saints dans l’a antiquité, Bru- 
xelles, 1927, pp. 30-32. 

102. Vezi Martiriul lui Policarp, in Eusebiu de Cezareia, Istoria bisericeascd, IV, 


29, trad. de mitrop. losif, Bucuresti 1896, pp. 114-115. 


103. Pseudo-Dionisie Areopagitul, op. $i ed. cit., p. 307. 
104. Cf. F. Cabrol, art. cit., col. 1055-1056. 
105. Epistola catre Filipeni, iV, 2: Apocalipsa, Ill, 5: XVII, 8: XX, 12. 
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meni nu putea scdpa, oricit de inalta era functia pe care o ocupa in Bise- 
rica sau Stat. Dintre cele mai cunoscute Si controversate cazuri, este 
acela al Sf. Ioan Hrisostom, sters din. dipticele Bisericii din Constanti- 
nopole pentru acuzarea nedreapta de erezie si reinscris abia ~ 30 de 
ani dupa moartea sa, cind a fost reabilitat. 106 

Social, pentru ca nu se afla nici o cerinta care sa priveasca viata 
omului in societate, de care s4 nu se facd pomenife in diptice. Astfel se 
mijloceste pentru pace, intelegere si fratietate intre oameni, pentru curma- 
rea razboaielor, a ereziilor, pentru ploi si timpuri prielnice, pentru imbel- 
sugarea roadelor pdmintului si pentru indestularea omului, pentru cei 
bolnavi, pentru cei in necazuri sau nenorocire, pentru sdaraci, vaduve, 
orlani, straini si calatori. Se incurajeaza binefacerea, viata in curatenie si 
nasterea de prunci. Se mijloceste pentru autoritatile politice si pentru’ 
oastea tarii, ca prin conducerea lor, si la adapostul ei, poporul sa se bucure 
de viata linistita si pasnica. Promoveaza spiritul de comunitate de tratie- 
tate, sensul universal sau ecclesiologic al rugaciunilor Bisericii. 107 

Biserica impleteste in diptice, cerintele duhovnicesti cu cele trupesti, 
preocupindu- se deopotriva, atit de sufletele cit si de trupurile credincio- 

gilor sai. 


Dipticele au la baza conceptia crestina cu privire la roadele mintui- 
toare ale Jertfei de pe Cruce. De aceea nu este liturghie crestina, care 
sa nu cuprinda in rinduiala sa aceasta rugdciune de mijlocire. La inceput 
probabil, ca toate liturghiile asezau dipticele dupa epiclesa, asa cum le 
allam in majoritatea liturghiilor crestine, si in special in cele de tip si- 
rian, acesta fiind locul cel mai potrivit pentru scopul lor, mijlocirea fa- 
cindu-se in prezenta Jertiei. Din cauza aglomerdarii acestui moment cu prea 
multe nume de pomenit, unele liturghii au mutat dipticeleinainte de 
slintirea Darurilor, in momentul oferirii acestora (Proscomidia), socotin- 
du-se si acest moment potrivit pentru pomeniri, mai ales a celor care 

-ofereau aceste Daruri, 198 ca in liturghiile nestoriene si galicane. 


Cu mici dilerente, fondul dipticelor este in general acelasi in toate 
liturghiile, mijlocindu-se pentru aceleasi categorii de vii sau morti si 
pentru aceleasi lucruri, deosebirea stind in ordinea cererilor si forma 
in care sint redate. 


106. Cf. Teodoret, /storia bisericeascd, cartea V, cap. 30; Nichifor Calist, [storia 
bisericeascd, cartea XIV, cap. 26-27, P.G.; t. 146, col. 1137- 1149: compara si Pr. Prof. 
Ene Braniste, Sfintii Trei Jerarhi in cultul crestin, art. in «Biserica Ortodoxa Romina», | 
an. 1958, nr. 1-2, pp. 185-186. . 

107. Vezi Pr. Petre Vintilescu, Functiunea ecclesiologicd sau comunitard a Litur- 
ghiei, Bucuresti, 1946 (extras din rev. «Biserica Ortodoxaé Romina»). | 
108. Cf. Testgmentum Domini, ed. cit. p. 239; Pr. Petre Vintilescu, Liturghiile 
_ bizantine privite istoric, ed. cit., p. 24. 


4 
3 4 
Pits 
| 
. aa 
23g 
2 q 
3 
| 
ig 
# 
; 
* 
re 
~ 
+ 

bs 

2 

“> 


ORTODOXIA 


In diptice gasim formule comune, care ne duc la liturghia unica din 
care deriva toate liturghiile, dar gasim si formule specifice, in functie de 
locul, obiceiurile si oamenii in mijlocul carora s-a folosit $i dezvoltat fie- 
care liturghie. 
- Toate liturghiile pomenesc intii viii si apoi mortii, cu exceptia celor 
doua liturghii bizantine si a liturghiei maronite a SI. Petru, care pome- 
nesc intii mortii si apoi viii. 

Pomenind pe slinti, Biserica nu se roaga pentru ei, chiar daca s-ar 
pdrea asa dupa unele formule neprecise, care poarta urmele unei adinci 


-vechimi, in care Biserica dibuia inca in formularea invataturii sale cu 


privire la sfinti, in aflarea expresiilor celor mai potrivite = pomenirea 
slintilor in liturghie. 


Dipticele prezinta si un aspect moral si dogmatic, fiind simbolul uni- 
tatii de viata si de credinta a Bisericii, precum si un pronuntat caracter 
social, prin obiectul unora dintre cererile sale si prin aaah vom spiritului 
de unitate si irafietate pe plan social. | 
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INSEMNARI DESPRE CARTI REVISTE 


ARHIMANDRITUL PARTENIE, BHESAPIQN O KAPAINAAIOS, 
(CARDINALUL;: VISARION), Publications de l'Institut d’études 
orjientales de la Bibliotheque Patriarcale d’Alexandrie, no, 6, Alexan- 


drie, 1957 pp. 48. 


Este o lucrare mai veche, prezentaté de 
autor, actualul epitrop patriarhal al Pa- 
triarhiei din Alexandria, Arhim. Partenie, 


cu 18 ani in urma, ca teza de licenta la 


facultatea de Teologie din Halki si pe 
care autorul publica acum, sa-i 


cu 18 ani in urma si — ca sa zicem asa, 
la inceputul activitatii sale scriitoricesti — 
nu au fost din cele mai desdavirsite. Pe 
de alta parte tot ceea ce s-a mai scris 
in acest mare interval de timp fie asupra 


~ subiectului in sine, fie in legatura cu el, 


ar fi necesitat o imbundatatire substantiala 
a miaterialului prezentat in legatura cu 
fostul mitropolit al Niceei, devenit apoi 
cardinal al Bisericii romano-catolice. Daca 


autorul prezintd, totusi, lucrarea sa in for- 


ma initiala, aceasta se datoreste pe deo- 
parte, dupa cum el insusi marturiseste, 
-unor motive de natura subiectivd, iar pe 


de alta parte faptului cA — dupa parerea 
lui — punctul de vedere pe care expri- 


mat atunci, in definirea mobilului care a 
determinat pe mitropolitul ortodox, om de 
inteligenta si de o cultura remarcabilA, 
de altel, Sa-si paraseasca credinta si sa 
treacé la catolicism ar fi tot atit de va- 
labil si acum. Mitropolitul Visarion este 
astfel «simbolul patriotului care, pentru 
patria lui, se leapada de toate, chiar Si 
de credinfa» 6). El este ‘epentris greci 


marele patriot, iar pentru ortodocsi marele 


tradator» (ibid.). 

Lucrarea Arhim. Partenie este, cu alte 
cuvinte, o incercare de reabilitare a lui 
Visarion al Niceei, cel care ajungind mai 
apoi cardinal al Bisericii romano-catolice, 
S-a gasit la un moment dat pe punctul de 
a deveni chiar papa.,Dar, reabilitarea acea- 
_ Sta, dacé ar putea fi acceptaté oarecum de 


autorul, 


conationalii «marelui tradator», ea nu poate 
fi acceptaté nicidecum de constiinta ortodo-— 
x4. Acest lucru se pare ca-l seziseaza insusi 
atunci cind, in cuvintele cu care 
insoteste tiparirea lucrarii sale, conchide: 
«Cardinalul Visarion are nevoie, ca si ori- — 
care om, de rugdciunile acelora care cred 
ca Hristos, Dumnezeul nostru iubeste si 
izbaveste pe toti citi «au iubit mult». 
«Si Visarion a iubit mult» (p. 4). 
Autorul se ocupa de tineretea lui Visa- 
rion, de sederea lui la Constantinopol, de 
vremea petrecuté in Peloponez, de rolul 
pe care l-a avut la sinodul din Ferrara- 


-Florenta, de activitatea lui ca teolog, de 


activitatea lui de dupa trecerea la catoli- 


—cism, cind a ajuns cardinal si incheie cu 


O caracterizare asupra intregii vieti $i 
activitati a lui. 

Nascut in Trapezunt, la 1403, a pur- 
tat din Botez numele Ioan. Avind ca ocro- 
titor inca din copilarie pe mitropolitul Do- 


_ sitei al Trapezuntei, cind acesta se duce la 


Constantinopol, in 1415, il ia si pe Ioan 
cu sine. Aici tindrul Ioan se devoteaza, cu 
o silinta rar intilnita, studiului. Inteligent 
din fire, el izbuteste, dupa ani indelungati 
de studiu sub supravegherea retorului Ma- 
nuel Hrisokokkis, a poetului Francisc Fi- 
lelfron si a altor oameni de cultura ai tim- 


pului, sa-si insuseasc4 o temeinicd cultura 
clasica si bisericeasca. Tot aici invata si 


latineste si vine in contact cu cercurile 


latinofrone, care erau destul de puternice, 
jar la 30 iulie 1423 imbratiseaz4 schima 
-monahala, 


luind numele de Visarion. In 
1426 a. fost hirotonit diacon, iar fin 1431 
presbiter. Ajunge retor la Constantinopol, 


_traieste citava vreme in preajma_ mitro- 


politului Silyvriei si se pare ca acum — 
este timpul cind se deda cu toata sirguinta 
studierii amanuntite a deosebirilor dintre 
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GORTODOXIA 


romano-catolicism si ortodoxie. Dar “do- 
-rinta de a se desdvirsi in filozofie il indru- 


meaza repede catre cel mai de seama filo- 
zof al epocii, Gheorghios Ghemistes (Ple- 
ton) din Peloponez, pe linga care ra- 


mire patru ani (1432-1436). 


Faima de orator desdvirsit si de om de 
mare cultura a lui Visarion se imprdastie 
din ce in ce mai mult. Activitatea lui 
imbratiseazd, insd, si alte domenii. Pe cind 


se gdsea in Peloponez intervine in cearta 


dintre despotul Dimitrie al Peloponezului 
si imparatul Ioan VII Paleologul, gsi-i im- 
paca. Este folosit, apoi, in tratativele di- 
plomatice dintre Bizant si Trapezunt si 
uneste aceste doud impdaratii prin casatoria 
lui Ioan VII Paleologul cu Maria Com- 
ninos, fiica lui Alexie IV al Trapezuntei. 


In 1436 este numit staret al unei minastiri — 
din Bizant, iar in 1437 este hirotonit mi- 


tropolit al Niceei, al carei scaun nu l-a 
ocupat niciodata, gasindu-se sub turci, dar 
al carei titlu l-a purtat toata viata. 

A luat parte la sinodul din Ferrara- 
Florenta (1438-1439), impreuna cu_ vaj- 
nicul Marcu Eugenic, ca trimisi ai impa- 


ratului sa sustinad pe de o parte adevaru- 


rile ortodoxiei, iar pe de alta parte sa rea- 
lizeze in vreun mod oarecgre ajutorarea 


-erestinismului rasdritean, in fata primej-— 


diei amenintatoare a turcilor. Cind Visa- 
rion a pornit la sinod, era un ortodox fa- 


natic (p. 24). Aici, impreuna cu Marcu 


Eugenic s-au aratat sustinatori hotdariti- ai 


_adevarurilor ortodoxe. Numai dupa ce, in 


decursul dezbaterilor, au inceput sa so- 
seasca vests ingrijordtoare de la Bizant si 
imparatul a inceput sa staruie pe linga 
reprezentantii rasariteni sa accepte unirea 
cu Roma, Visarion a trecut, cu toata pu- 
terea cuvintului sau, de partea imparatului 


$i deci de partea unirii cw latinii: «Soco- 
tea ca turcii aveau sAvirseasca izlami- 


zarea crestinilor cu forta. Pentru aceasta 
prefera supunerea fata de papa, care, dupa 
el, avea s4 aduca cu sine ajutorul con- 
ducatorilor Apusului». 

Autorul cauta sa infatiseze evolutia su- 
fleteasc4 a lui Visarion, in timpul sino- 
dului din Ferrara-Florenta, dar argumen- 
tele pe care le aduce, de multe ori con- 
travin unele altora. El sustine, pe de o 
parte ca Visarion a trecut la catolicism 


minat de necesitatea politica a momentu- 
lui, $i deci din motive patriotice, iar pe de 
alta parte spune ca a facut aceasta con- 


vins ca adevarul se gadsea de partea lati- 
nilor. «Patriotul jertfeste convingerea lui 


cu credinta c& adevarul si dreptatea sint 
de partea Bisericii aptsene. Visarion cre- 
de cd-si salveaz4 neamul si ca ramine in 
acelasi timp credincios adevarului». Ne 
vine sa ctedem un om de cul- 
tura lui Visarion si de convingerea lui ho- 
tarita cu privire la adevarul ortodoxiei, s-a 
putut lasa atit de usor prins in mrejele 
limbutiei teologilor latini de la sinod, ca 
poaté renunta cu atita usurinta la con- 


-vingerile lui de mai inainte. Credem, ins4, 


cu tot dinadinsul ca intrigile si machina- 


fiile teologilor romano-catolici de la sinod 


vor fi stiut exploata la maximum anumite 
resentimente intrezdrite la Visarion fata 
de colegul sAu Marcu Eugenic, care, coro- 
borate cu naddejdea ca prin semnarea actu- 
lui de unire Bizantul va putea fi salvat 
de pericolul turcesc, sa-l fi impins la tra 
darea credintei sale. a | 

Cit priveste activitatea literara a lui Vi- 
sarion, lucrarile lui teologice dateaza in 
marea lor majoritate de dupa 1439 si au 
cuprins dogmatic si polemic, sprijinind im- 
potriva ortodocsilor invataturile romano-ca- 


—tolice. 


La 19 octombrie 1439 Visarion porneste 
spre Constantinopol ca sa continue acolo 


opera unirii. Dar este atit de rau primit, 


incit se vede silit sa pdaradseasca repede 
cetatea. Intre timp el este ridicat de papa 


la rangul de cardinal. Viata de mai de- 


parte a lui Visarion este plind de onoruri 
din partea Bisericii romano-catolice. Ajun- 
ge superiorul calugdrilor basilieni de la 
Grota-Ferrata si in calitatea aceasta duce 
o lucrare insemnata de prozelitism prin- 
tre ortodocsi, ingrijindu-se totodata de in-| 
curajarea literelor grecesti. Este trimis in 
1450 ca legat la Bolonia, unde se ocupad 
si de reorganizarea universitatii de acolo. 
Indeplineste misiuni diplomatice pe linga 
principii- italieni.ca si pe linga curtile din 
Germania si Ungaria. In mai 1450 este 
este numit patriarh latin al Constantino- 
polului si este de mai multe ori candidat 
la demnitatea de papa. Intemeiaz4 cea 
dintii Academie in Apus si lucreaza cu 
multa rivna la traducerea clasicilor greci 


limba latina, fiind unul dintre pio- 
-nerii renasterii. Se straduieste in tot timpul 


pentru realizarea unei ‘coalitii a puterilor 


-apusene impotriva turcilor care cucerisera 


Constantinopolul $i moare la 13 noiem- 
brie 1472, la Ravenna, pe cind se intorcea 
dintr-o vizitad pe care o facuse regelui 
Ludovic al Frantei, cu gindul neimpacat 
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ci nu a izbutit sd dea conationalilor lui 
ajutorul dorit impotriva turci'or. 


In ultimele pagini ale lucrarii sale, au-— 


torul cauta sa dea o caracterizare a perso- 
nalitatii cardinalului Visarion. El aduna, 
in vederea acestui scop toate elementele 


pe care le pune la indemina viata lui in- 


tensa, cultura lui vasta, spiritul lui treaz 
‘si dorinta lui de mai bine. «Un singur 


punct inturecat, zice autorul, vad toti la_ 


Visarion. Trecerea lui la Biserica latina» 
(p. 47). Autorul aduce citeva citate din cei 
ce s-au ocupat indeaproape cu viata si 
opera cardivalului Visarion, marturii atit 
favorabile cit si defavorabile, ca* sa con- 
chida: «Cind considera cineva activitatea 
lui, crede ca Visarion s-a nascut ca sa fie 
diplomat si om politic. A izbutit sa impace 
Trapezuntul cu Constantinopolul. S-a_ stra- 
duit sa uneasca Rasaritul cu Apusul din 
punct de vedere bisericesc. A urmarit sa 
coalizeze pe apuseni impotriva turcilor. A 
facut tot ce i-a stat in putinta, ca sa sca- 
pe cetatea impdrateasca de cucerirea turci- 


lor. Cine poate sa uite pe acest slujitor 
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sfintit, care imbracat in vesmintele preo- 
testi alerga in dreapta si in stinga $i so- 
licita mila conducatorilor europeni, pentru 
izbavirea patriei lui? A murit plin de obo- 
seala in slujba neamului. A fost un mar- 
tir national». at 
Consideratiunile cu care Arhim. Parte- 


nie isi incheie lucrarea sa, ca si spiritul 


in care este scris4 intreaga lucrare, infa- 
tiseaza mai degraba un punct de vedere 
nationalist. decit unul crestin. Mitropolitul 
Visarion al Niceei si deci cardinalul Vi- 


-sarion este neindoielnic ca ramine un spi- 
rit mare al vremurilor sale, dar din orice 


punct de vedere ar fi considerata activita- 
tea lui, afara ca ne situam pe un punct de 
vedere pur romano-catolic, el este si ramine 
un spirit negativ, un om care nu si-a ser- 
vit nici neamul si nici credinta, potrivit 


marilor aptitudini pe care le-a avut de la 
natura. Ramine un nume jincununat de o 


cununa vesteda, in panteonul marilor bar- 


_bati atit ai Bisericii Rasaritene, cit si ai 


elenismului. 
Preot OLIMP N. CACIULA © 


IWAN PANTSCHOWSKI: «DER ORTHODOXE GOTTESDIENST UND 
DIE CHRISTLICHE EXISTENZ», in «Die Zeichén der Zeit, Heft 


1—1959, Berlin. | 


Autorul, docent la catedra de Teologie 
morala de la Academia teologica din 


Sofia si bine cunoscut in literatura teo- 


logica ortodoxa, se ocupa in studiul acesta 
de servicill divin ortodox, fireste, tot din 
-punct de vedere al specialitatii proprii. 
Publicindu-| intr-o revista straina, au- 
torul urmdareste sa atraga atentia cresti- 
nilor care nu apartin Bisericii ortodoxe, 
asupra frumusetii si valorii morale a ser- 
viciului divin ortodox. Dar studiul ne 
intereseaza, fireste, si pe moi ortodocsii 
si.de aceea ii redam.succint cuprinsul. 
Valoarea serviciului divin ortodox—scrie 
autorul — se desprinde atit din functiunea 


sa fundamentala: a ne mijloci comuniunea 


tainica cu Dumnezeu si a ne face partasi 
la viata harica a Bisericii lui lisus Hris- 
tos, cit si din influenta sa moral-educa- 
tiva asupra credinciosilor. Daca sub alte 
aspecte ce i se fac anumite obiectiuni ser- 
viciului divin ortodox, valoarea lui mo- 
ral-educativa insa este aproape unanim 
recunoscuta. 4 

Serviciul divin ortodox, ca slujire lui 


Dumnezeu, Parintele ceresc iubitor al tu- 
turor {fapturilor umane, este pdatruns in 


toata structura sa de cele mai inalte idei 
morale, fiindu-i total strdine elementele 
a-etice, proprii cultelor necrestine. In 
casul divin ortodox, unde se_ sdavirseste 


sfinta Euharistie — taina iubirii jertfi- 
toare a Mielului lui Dumnezeu — cre- 
dinciosii intra «cu inima curatd..., curdatiti 


de orice cuget rau» (Evr. X, 22), si ‘nu 


fara hotadrirea de indreptare morala. Jertfa 


_ pe care, dupa voia lui Dumnezeu, avem 


s-o aducem in fata sfintului Sau altar 
este: duh umilit, inima infrinté si sme- 


rita (Psalm 50, 18) si de aceea, in locasul 


lui Dumnezeu «facem praznicul nu cu a- 
luat vechi, nici cu aluat de rautate si 


_viclenie, ci cu azimile curdatirii si ale ade- 


varului» (1 Cor. V, 8). Chiar $i aranja- 
mentul exterior in locasul lui Dumnezeu 
exercita o influenta purificatoare sub as- 


pect moral, cdci cel ce intra in el, simte 


imediat ca se afla intr-un locas sfint, in 
care vegheaz4 Dumnezeu, Cel atotprezent 
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si atotsfint, si tn care Duhul lui Hristos 
invaluie totul. Iar de pe sfintele icoane 
aruncA credinciosilor priviri patrunza- 
toare sfintii, ingrijorati de mintuirea ves- 
nic4 a acestora. De pretutindeni se simte 


respiratia frumusetii morale si a seriozitatii 


sfinte, care smereste mintea, inblinzeste 
inima si innobileaz4 vointa. Aici, in lo- 


easul divin, credinciosul e dispus — mai 


mult ca oriunde — sa se concentreze si 
asupra interiorului sau sufletesc, sa me- 
diteze asupra vietii si faptelor sale, sa-si 


un sever examen al trecutului sau si 
s4 ia hotariri care sa dea alta orientare 


viitorului sau. 

 Intreaga tematica serviciului divin 
ortodox este axata pe categoriile morale 
centrale despre bine si rau, fireste, ras- 
frinte prin continutul credintei crestine — 
ceea ce le da incontestabila semnificatie 
si adincime. Binele si raul se refera aici 
nu la implinirea sau calcarea unor dis- 
pozitii umane, ci la implinirea sau cdAl- 
carea voii divine, care ne prezinta valori 
absolute si norme neconditionat valabile 
pentru conduita credinciosilor. Tematica 


moral4 a serviciului divin se desfasoara 


intre pacat si sfintenie, caci misiunea lui 
este sa elibereze vointa din robia pdacatu- 
lui si sa-i infuzeze continutul sfinteniei. 


Toate cintarile $i rugdaciunile, toate ci- 
lirile, actiunile si simboalele sint pline de — 


indemnuri morale. Aci se descrie frumu- 
setea binelui si a faptelor virtuoase, se 
ofera modele desdvirsite de viata sfinta 
Si se indica mijloace verificate pentru lupta 
impotriva p&catului si pentru pastrarea vir- 
tutilor, caci se imploré harul- divin, care 
intareste pe cel slab si-l face vas al pu- 


Este stiut in educatie conteaza in 


primul rind exemplul bun care misc4 
inta si modelul care atrage. Si serviciul 
_ divin ortodox ofera zilnic modele noi de 


viata virtuoasa. Astfel sarbatorile inchinate 


_Mintuitorului, prezentind cele mai insem- 
nate etape din viafa Sa paminteascad si 


conturind clar profilul Sau moral, cons- 


tituie puternice indemnuri spre sfintenie. 


Sarbatorile inchinate Fecioarei Maria des- 
ccriu viata Maicii Domnului dupa toata 
sfintenia si puritatea ei morala. Si in 


toate celelalte sarbdtori bisericesti serviciul 
divin ofera o bogaté galerie de eroi mo- 


rali, viata lor fiind o pilduitoare predica 
despre virtutile crestine si despre posibili- 
tatea realizarii lor practice. Calendarul ser- 


‘pomeniti 


succes impotriva patimilor si 


viciului divin ortodox ne introduce in lu- 
mea patriarhilor si profetilor, a apostolilor 
si evanghelistilor, a ascetilor $i martirilor, 
a mi@arturisitorilor si sfintilor, ale caror 
fapte virtuoase sint de natura a entuzias- 
ma pentru desdvirsirea morala. In fiecare 
zi la serviciul divin ortodox se aduc cin- 
tari de laud& unuia sau mai multor sfinti, 
viata c&rora se caracterizeaza prin lepa- 


dare de sine si prin iubire jertfitoare pen- 


tru. Dumnezeu si aproapele. Sfintii n-au 
trait doar pentru placerile vietii, ci numai 
pentru binele semenilor, voind s4-i_ sal- 


-veze din tesdtura pacatului. Calendarul or- 


todox cuprinde persoane de tpate virstele, 
barbati. si femei — de felurite ocupatii 
si in variate situatii, incit orice credincios 
isi poate gdsi un model pentru ocupatia 
sa si un indemn pentru implinirea datori- 
ilor sale individuale. Nu cuprinde nici o 
exagerare afirmatia ca nu exista adevar 
moral si virtute crestina, care sa nu fie 
prezentata intuitiv prin exemplele sfintilor 
in calendarul serviciului divin 
ortodox. Acesta nu ofera principii ab- 
stracte, ci modele de fapturi umane vii 
care, in toate conditiile vietii au luptat cu_ 
pacatelor, 
cistgindu-si prin sfintenia vietii lor cu- 
nuna dreptatii si a fericirii vesnice. Luati 
aminte, spune fericitul leronim, ca voi 


 puteti invata pe altii mult mai bine prin 
exemple, decit prin cuvinte. Intr-adeyar, 


viata sfintilor este un sirag de perle in 
ce priveste exemplele virtuoase. lar noua 


nu ni se cere altceva decit s4 cercetam. 


regulat lacasul divin si sa deschidem su- 
fletul nostru inepuizabilei comori de exem- 
ple, modele gsi sfaturi morale oferite de 
serviciul divin si sa le concretizam in 
trdirea vietii noastre. 
Serviciul divin ortodox prezinta viu prin 
exemple -intreaga, gama a desAvirsirii mo- 
rale, ridicindu-ne din abisul pdacatului si 
al stricdciunii morale pe culmile sfinteniei 
si ale fericirii ceresti. Contemplam icoa- 
nele unor sfinti care au fost mari paca- 
tosi, dar cu ajutorul cuvintului si al ha- 


rului divin si-au cistigat cununa sfinteniei. — 


Veacurile nu le-au putut umbri strdlucirea 
lor, fiindca desavirsirea moral4 nu-si pier- 
de nicicind lumina ei. Pretutindeni in lo- 
casul divin ortodox de pe pereti si cupole, 
de pe catapeteasma, in cintdrile si citirile 
de la serviciul ‘divin, apar in fata noastra 
frati si surori, care odinioara au trait ase- 
menea noud in trup omenesc, dar prin 
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exercitii ascetice si fapte morale s-au im- 
podobit cu sfintenie. Acestia ne privesc 


cu ochi patrunzatori, dar iubitori si ne — 


indemna prin pilda vietii lor sa-i urmam 
in trairea principiilor crestine, voind sa 
ne spund ca poruncile Mintuitorului nu sint 
ereu de implinit. lar deasupra tuturor sta 
icoana Mintuitorului: modelul suprem al 
-desavirsirii morale realizate. Aici ni se 
-fnfatiseaz4 cea mai inalta virtute: iubirea 
_jertfielnicd si nepieritoare, care pentru izba- 
virea credinciosilor s-a lasat crucificata. 
Se infatiseaza si dreptatea, care va fi rea- 
bilitata, caci Dreptul crucificat pe Golgota 
a inviat si sta in cer de-a dreapta Tatdlui, 
~nimbat de slava cereasca. | 

Dar importanja moral-educativa a ser- 
~viciului divin ortodox nu se cuprinde 
numai in faptul ca ne ofera modele si 
indemnuri pentru desavirsirea morala. Im- 
portanta lui se cuprinde si in faptul ca 


KAROLY KARNER, EINFUHRUNG IN DIE THEOLOGIE (Introducere 


‘mijloceste crestinilor harul divin, intarin- 


du-i in lupta impotriva pdacatului si in 
efortul spre realizarea virtutilor si a binelui 
moral, deci in progresul lor moral: Cite 
suflete n-au fost salvate de la caderea 


- morala, zmulse din bratele de ghiata ale 


deznadejdii, — prin influenta puternica 
a serviciilor divine, la cacre au participat. 


Astfel, cu. multaé patrundere expune prof. 
Pantschowski . actiunea moral-educativa 


serviciului divin ortodox.  influenta 
acestuia, intr-adevar, credinciosul pdaseste 


cul fermitate pe drumul desavirsirii morale, 
ajungind la virtutea cea mai inalta: iubi- 
rea, care radiaza pretutindeni lumina, fra- 


tietate, pace si fericire. | 

Concentrat in forma si foarte bogat in 
continut, studiul profesorului I. Pantschow- 
ski merita toata atentia. 


Diac. Prof. O. BUCEVSCHI 


im Teologie), — trad. in limba germana din maghiara, Berlin 


(R.D.G.) 1957 (258 pag.). 


-Autorul, profesor de teologie evanghe- 
licA in Budapesta, avind o buna pregatire 
—teologica gi filozofica, publica o Jntrodu- 
ducere in Teologie, care isi afirma insem- 


natatea prin utilitatea ei pentru cei ce 


intreprind studiul teologiei. Lucrarea este 
folositoare si pentru cei ce au _ parcurs 
deja studiile teologice dupd programa sco- 
lilor speciale teologice, dar vor sa nu li 
se ingusteze orizontul spiritual, ci dimpo- 


triva, prin continutul dens si prezentat in- 


tr-un spatiu relativ restrins, fara balast 
de eruditie si intr-o orinduire perfect lo- 
gicd a materialului, prin. spiritul de po- 
lemic4 aproape disparenta care o strabate 
si prin forma de expunere simpla, concisa 
gi limpede, lucru nu dintre cele mail 
obisnuite in lucrarile multor teologi. 
Cum este firesc si cum se intelege de la 
sine, expunerile sint facute de pe pozifia 
teologiei evanghelice (luterane), insa ele 
nu urmdresc. exclusiv cunoasterea acestei 
pozitii referitoare 1a cuprinsul, functiunea 
si rostul teologiei in general si ale dife- 
ritelor discipline teologice in special, ci tind 


si s4 infatiseze atitudini si sa formuleze | 


idei al caror interes depdseasca limitele 
confesionale si sa contribuie la formarea 


unui climat favorabil realizarii dorintelor 


de unitate crestina. 

Cuprinsul, dupa un cuvint lamuritor si 
dupa o introducere, este divizat in trei 
parti. Partea intii: «Crestin si teolog» 


-(p. 15-31), se ocupa, in trei capitole, de 


«vocafia» spiritualului, teologia si prega- 
tirea pentru slujba bisericeasca, teologia 


si ascultarea credintei. Partea a doua: «Teo- 
logia crestina» (p. 32-110), expune,.in noua 


capitole, sensul notiunii de teologie, o 
schifa a cugetarii teologice protestante in 


‘diferite epoci pina azi, consideratii asu- 
pra raporturilor dintre teologie si filozofie, 


dintre credinta si .cunoastere, dintre teo- 
logie si Revelatie, dintre teologie si Bi- 


serica, asupra caracterului confesional al 
teologiei, asupra impéartirii disciplinelor 


teologice, si altele in strinsd legadtura cu 


acestea. Partea treia: «Disciplinele- teo- 
logice» (p. 111-250), in patru  sectiuni, 


dupa o obisnuita impartire in patru a teo- 


logiei: biblicd (filologia biblica, arheolo- 
gia biblica, istoria vremurilor neotestamen- . 


tare, introducerea in V. T. si in N. T., 
ermeneutica, exegeza V. T. si N. T., is- 
toria biblica, teologia biblica), istoricd (is- 


toria bisericeasca generala, istoria biseri- 


ceasc4 dupa popoare si confesiuni, istoria 
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dogmelor, patristica si patrologia, istoria 
misiunilor, arheologia bisericeasca, istoria 
artei bisericesti, simbolica — inteleasa nu- 


mai ca stiinté a confesiunilor —, statis-- 


tica bisericeascd), sistematicad (dogmatica, 
etica crestina, apologetica, polemica, ecu- 
menica) gsi practicd (liturgica, omiletica, 
catehetica, pastorala sau pimenica si «dia- 
conia bisericeascam, misiologia, dreptul bi- 
sericesc), si,-in mai multe capitole de fie- 
care sectiune, trateaza atit in general des- 
pre grupele de discipline, cit si in special 
despre fiecare disciplina teologica in parte, 
obiectul, metoda gi rostul fiecaruia in an- 
samblul teologiei. 

Dupd cum se vede din cuprins, caracte- 


rul lucrarii este eminamente didactic; ori- 


ginar, ea a si constituit un curs de enci- 


clopedie teologica pentru studentii in teologie, 


si, in aceasta privinta, se insiruie pe linia 
obisnuitelor introduceri in Teologie. Pe 
parcursul lucrdarii, insa, sint semdanate 
o seam4 de idei care merita sa fie rele- 
vate in chip deosebit; idei care, fara a 
fi noi, au astazi insemndatate particulara 


si, pentru aceasta, se cuvine sa fie subli- 


niate si tinute in evidenta.. 

In primul rind este de remarcat puter- 
nica afirmare dintru inceput a _caracte- 
rului bisericesc al teologiei. Pentru teologia 
ortodoxa, acest caracter a fost totdeauna 


$i este ceva de sine inteles, ne mai fiind 
nevoie de vreo notare speciala; dar pentru 


teologia protestanta, care, dupa cum se 
slie, s-a lasat adesea influentata de con- 
ceptii straine. de Bisericdé, devenind nu 
de filozofie 
laicdé, cu subtierea uneori pina la pierdere 
a legatutii cu Biserica, accentuarea in vre- 
mea din urma, “in noua teologie protes- 


tanta, a inseparabilitatii teologiei de Biserica 
este un fapt de o importan{a cu totul deo-— 
—sebita. «BiSerica si Teologie sint corelative. 


Se studiaz4 teologia pentru a se pasi in 
slujba Bisericii; iar in Biserica se cultiva 
teologia, pentru ca prin aceasta sa se Zi- 
deasc4 Biserica... O, teologie care se Sse- 
para de Biserica pierde nu numai misiunea 
ei bisericeasca, ci se pierde si pe ea 
insasi. O Bisericaé, renuntind la teologie, 
isi pune in primejdie misiunea si se trans- 
forma in secté». (Introd. p. 13). Teolo- 
gia «este legata de Biserica si nu poate 
sa traiascA si sa respire decit tnduntrul 
Bisericii. Pe de alta parte, nici Biserica nu 
se poate lipsi de serviciul teologiei». (p. 
40). «Teologia este functiunea —Bisericii 
prin care ea (Biserica) isi cugeta propria 


functiune a Bisericii». 


ei si propria ei rentitete in credinté, 
pentru ca sa-si poata bine indeplini pe 
de o parte misiunea ei — adica sa im- 
partaseascd harul lui Dumnezeu — si pe 
de alta parte slujba ei — adica sa ves- 
teascé cu putere Evanghelia». (p. 89). 
Teologia este esential bisericeascd, este 
(p. 14). Ea 
se poate desparti de Bisericd; iar daca 
se desparte, inceteaza de a mai fi teolo- 
gie, devenind simpla filozofie mai mult 
sau mai putin religioasa. 

O afirmare care merita s4 fie subliniaté, 
mai ales daca avem in vedere sinuozitatile 


din trecut ale cugetarii teologice protes- 


tante, este si aceea a teocentrismului teo- 
logiei, prin care se inlatura dintr-odata 
orice antropocentrism, orice subiectivism 
si orice relativism teologic. Este o idee 
fericit innoitoare pentru teologia protes- 


tanta, in spiritul teologiei dialectice (bart- 


hiene gsi brunneriene), spirit care isi va- 
deste prezenta in mai multe parti ale lu- 
crarii. Izvorul si temeiul teologiei nu pot 
fi decit Revelatia divina. Teologia este 
teologie a Revelatiei sau a cuvirtului lui 
Dumnezeu rostit in Cuvintul lui Dumnezeu 


intrupat. (p. 83-89). Astfel, teologia nu 
poate fi decit teocentrica, sau nu _ este 
de loc. «Orice adevdrata teologie trebuie 


s4 fie feocentricd, pentru ca in realitate 
poata cuprinde ceea ce..ne daruieste 
Dumnezeu in Revelatia Sa». (p. 57). 
Lucrarea cuprinde pagini frumoase des- 
pre chemarea si slujba preoteascd (de ex., 
p. 16-20, 26-31), intru impreund-lucrarea 
cit Dumnezeu (1 Cor. III, 9) si «spre de- 
sAvirsirea sfintilor, la lucrul slujbei celei 
spre zidirea trupului lui Hristos» (Efes. 
IV, 12), dar, fireste, nu se poate ridica 
pind la a reda intreaga maretie a slujirii 
preotesti, fiind impiedecata | de invatatura 


protestanté dupa: care preotia nu _ este 


sfinta taina. 
In mod deosebit ne este atrasa cali 


de rostul care se atribuie noii discipline 


teologice, numita ecumenica, si de spiritul 
de obiectivitate si impdaciuire in care se 
infelege ca aceasta s& fie cultivata. — In 
prezent, desi nu totdeauna s-a mentinut 

linia menirii ei, asa numita «Miscare 
cumenica» a ajuns sa cistige o mare im- 
portanta in cadrul crestinatatii. Ea ur- 
mareste unitatea Bisericii fn multiplicita- 
tea bisericilor. S-ar putea spune ca este 
unul din cele mai insemnate fenomene de 
istorie bisericeasca al prezentului dupa 
autor, chiar cel mai insemnat. A aparut 
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deja o foarte bogata literatura care se_ 


ocupa cu problemele ecumenice, asupra 
c4rora isi indreapta atentia si oficialitatea 


bisericilor si in legatura cu care in unele- 


cazuri ia chiar o. atitudine determinata. 
Astfel ca lucrarea si preocupdarile de na- 
turd ecumenicad s-au largit si s-au adincit 
in asa masura, incit — data fiind si. fe- 
lurimea punctelor de vedere — reclama 


constituirea unei noi discipline teologice, 


cu o problematica a ei, proprie, exigentelor 
careia nu pot raspunde disciplinele de 
pina acum ale teologiei. Aceasta, ecume- 
nica, va infatisa istoria miscarii ecumenice 
actuale, va face expunere asupra actiu- 
nilor desfasurate in cursul timpului, de la 
-fnceput pina azi, pentru. a invinge ere- 
ziile si schismele si pentru a mentine uni- 
_tatea Bisericii, se va stradui sa cunoasca 
viata interna a bisericilor particulare, in- 
vatatura si cultul, $i morala 
lor, dimpreuna cu pozitia lor in problemele 
sociale, si in sfirsit va cauta sa adin- 
ceasca teologic unitatea Bisericii in doc- 
trina, in cultul divin si in viata morala. 
-«Totusi unitatea Bisericii nu este numai 


un tel spre care se nazuieste doar. Toc- 


mai ultimele experienfte ale lucrarii ecu- 
menice au aratat ca — cu toate dezbina- 
rile, contradictiile si diferentierile, ba chiar 
si greselile bisericilor — exista cu adevdrat 
o unitate, care subzista nu ca unitate ex- 
terioara, ci de fapt ca unitate a Duhului 
Sfint. Este menirea stiintei ecumenice, ca 
sa lucreze la aceasta unitate, ca s-o adin- 
ceascd, sd-i dea mereu o forma tot mai 
-cuprinzatoare si sa lupte pentru ea. Stim 


ORTODOKXIA 


constienta? aceasta fiindca, 


altfel, intreaga carte este strabatuta de 
ideea ca, desi crestinii vietuiesc in con- 
fesiuni separate, credinta in unitate nu-i 
pierduta cu totul si ca se tinde spre uni- 
tate; iar «ecumenica» are tocmai rostul de 
a ridica in plinaé lumina a constiintei 
crestine aceasta tendinta si de a studia 


si mijloacele cele mai potrivite pentru rea- 


— si teologia ecumenica nu trebuie sd 
uite niciodata — ca deplina unitate in- 


terioar4 gsi exterioara a Bisericii nu prin 
osteneli umane, gi nici teologice, se in- 
faptuieste. Dar credem si stim ca Dum- 
nezeu va darui comunitatii Sale o vreme, 
cind toti mintuitii Sai «intr-un 
Si Cu O gurd vor preamari pe Dumnezeu 
si Tatal Domnului nostru listis Hristos». 
(Rom. XV, 6)» (p. 224-225). 

Aici ar fi de obiectat ca, mai ales in 
ultimele propozitii — dupa ce mai inainte 
se presupusese o unitate in Duh —, unita- 
tea crestind este vadzuté prea numai in 
lumina eshatologica si este pusd prea 
mult exclusiv in seama Duhului Sfint, 
ca si cum efortul uman spre aceasta n-ar 
avea importanta sau ar avea numai una 
minima. Atunci, care mai poate fi rostul 
lucrarii ecumenice,care tocmaispre aceasta 
unitate se indreapta prin susfinuta activi- 


suflet 


Intr-adevar, izolarea intr-o confesiune cu 
voita inchidere a ochilor fata de celelalte, 
mergind uneori pina la refuzul de a face 
cel mai mic efort pentru a intelege si pe 
altii, inseamna slabire sau chiar pierdere 
a simtului de obligatii si raspunderi fata 
de crestinii care se gasesc in afara. Izo- 


larea gsi dispretul, care poate rezulta din 


izolare, nu sint de loc crestine. Numai 
cine este lipsit de dragoste crestina si 
numai cine este incapabil sa inteleaga u- 
riasa 
tinismului a lucrarii ecumenice, mai poate 
sa fie principial impotriva acestei lucrari. 

E drept ca lucrarea ecumenica, in for- 
ma cunoscutei Miscdri Ecumenice, nu s-a 
mentinut totdeauna pe linia pe care ar 


fi trebuit sa se menting —.de unde re- 


zerva, in parte, a’ Bisericilor Ortodoxe —, 


dar o linie cu deviatie nu inseamna ca 


nu poate fi indreptata si nu inseamna de 
loc ca deviatia ar apartine fiintial Mis- 
carii Ecumenice. Ea se poate foarte bine 
intoarce la adevdratul duh bDisericesc. Si 
sint chiar semne pentru aceasta, fapt 
pentru care Biserica Ortodoxa Rusa, cons- 
tatind imbunatatiri in aceasta privinta, s-a 


- declarat mai nou favorabila luarii de con- 


tacte cu confesiunile crestine si dispusa la 


intilniri si schimburi de vederi cu repre- 


zentantii acestora, socotind, ca si celelalte 


Biserici Ortodoxe, o datorie a munci pentru. 


reunirea tuturor crestinilor in adevarata Bi- 
serica a lui Hristos. Care crestin adeva- 
rat poate sa nu doreasca unitatea crestnia? 
Si care crestin adevdrat poate s4 nu simta 
indemnul de a lupta pentru dreptate, liber- 


tate si pace gsi impotriva piedicilor care 
- se pun in calea acestora? De aceea lucra- 


rea ecumenica, indreptata pe linia cores- 
punzatoare adevaratului duh crestin, tre- 
buie continuata, ajutata si intarita. 

Privita in ansamblul ei, /ntroducerea in 
Teologie despre care vorbim — ale c€arei 
sustineri strict doctrinare, confesionale, fie 
de amanunt, fie de principii, nu intra in 
intentia noastra de a le examina aici te- 
meinicia — apare ca foarte meritoasa, 
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Autorul si-a atins scopul, anume de a da 
-o bund indrumare in teologia evanghelica. 
Utilitatea ei, pentru cunoasterea pe care ea 


isi propune s-o mijloceascd, este incontes- 


tabila. 
Prin alcatuirea si publicarea acestei /n- 
troduceri in Teologie, K. Karner a facut 


un bun serviciu bisericii sale. Dar lucrarea — 
se citeste cu deosebit interes de catre orice | 


teolog dornic s4 cunoascé munca de pe 
cimpul larg al teologiei crestine, care, 
dupa cum se stie, de mai multé vreme 
nu mai este unitara, ci diferentiaté dupa 
confesiuni, dar fara sa fi pierdut na- 
dejdea adunarii in unitate a celor risipite. 


¥ 


Aceasta o miéarturiseste si autorul cind 
isi arataé in general scopul lucrarii sale, 
acela de a-si sluji si prin aceasta biserica 
sa: «Sintem insa constienti de aceea ca 
slujim crestinadtatea intreagd, atunci cind 
c4utam solutia problemelor noastre in. mar-— 
ginile bisericii evanghelice. Caci, in prezent, 
numai inauntrul unei biserici confesionale 


putem s&-i slujim crestinismului ecumenic. =~ 


Dar orice adevarat serviciu facut Bise- 
ricii se intinde in afara peste granitele 
unei confesiuni si cauta unitatea in Hris- 
tos». (Introd. p. 14). ee | | 


Pr. Prof. ISIDOR TODORAN 


D. TUDOR, OLTENIA ROMANA, Editia a gi adaugitf. 
Bucuresti (Editura Stiintifica), 1958, 530 p. cu indice gi o harta. 


Oltenia sau mica Valahie s-a numit in 


timpul stapinirii romane; intre anii 118-119 


si 158 Dacia Injerior, iar din toamna anu- 
lui 158, din timpul imparatulu: Antoniu Piu 
(138-161), pina in 271 sau 274, Dacia Mal- 
vensis, dupa capitala ei Malva, despre care 
--unii arheologi si istorici cred ca e numele 
indigen al cetatii Romula, astazi localitatea 
Resca (p. 175-176). 
Autorul si-a impartit bogatul material ar- 
heologic gsi istoric in sapte parti. In partea 
I-a (p. 23-26), se ocupa de cucerirea Da- 
ciei si stapinirea romana in Oltenia nu 
numai pina la parasirea ei de catre impa- 
-ratul Aurelian in 271 sau 274, ci pind in 
timpul impdratului Justinian cel Mare 
527-565). 
Oltenia actuala si Banatul intreg pina la 
Dunare anexate de impdratul Traian 
(96-117) la imperiul roman, dupa primul 
r4zboi daco-roman, in anul 102 d. Hr. Da- 
_torit4 unei diplome militare datata din anul 
140, descoperité in Bulgaria, al carei im- 
portant continut a fost comunicat autorului 
de B. Gherov, profesor Ja Universitatea din 
Sofia (p. 137-138), cunoastem in zilele noa- 


stre ci de la sfirsitul primului razboi cu 


Decebal, regele dacilor, Traian anexa la 
102 d. Hr. vestul Olteniei, pina Ja cursul 
Jiului, provinciei romane din sudul Dunarii 
Moesia Superior (partea de Ras&rit a Ser- 
biei actuale), iar partea oriental4 a Olte- 
niei fu pus& sub supravegherea guvernato- 


rului provinciei sud-dundrene Moesia In- 


ferior (Bulgaria dundreana). Deci, dupa 
toata probabilitatea, prin pacea din 102, Ol- 


fntari prin limes Alutanus 


tenia in intregime a fost anexata de catre 
romani (p. 31-32). Ea a servit romanilor 
ca baza de operatiuni pentru pregatirea ce- 
lui de al doilea razboi impotriva lui Dece- 
bal dintre anii 105-106 d. Hr. 

Anexind intreaga Oltenie, Traian a pu- 
tut construi nestingherit, intre anii 103-105, 
dupa planul renumitului arhitect Apollodor 
din Damasc podul de peste Dundre din 
dreptul cet&tii dace Drobeta (Turnu-Seve- 
rin), mume compus din radacina daca 
drube sau drobe = «a despica, a desface>, 
pentru faptul ca pe atunci Dundrea se 
bifurca in doua brate in acest loc (p. 
53-64). | 

Al doilea razboi de cucerire a Daciei se 
termina in anul 106 prin ocuparea capita- 
lei dace Sarmisegetuza. Decebal, regele da- 
cilor, s-a sinucis cu sabia, iar generalii 


$ai s-au otravit. 


In Oltenia, cucerirea lui Traian se opri 
pe linia Oltului, pe care imp@ratul o 
(p. 207-209). 
Intre anit 106-119, deci in tot timpul 
domniei lui Traian’ si inceputul domni- 
ei lui Adrian (117-138), Dacia Traia- 
na a format, din punct de vedere admi- 
nistrativ, o organizatie unitara. Teritoriu! 
vestic al Olteniei, care fusese alipit dupa 
anul 102 provinciei sud-dundrene, Moesia 
superior, a intrat odata cu constituirea 


_cial4 a provinciei Dacia, cel mai tirziu in 


107, in noua formatie administrativa a Da- 
ciei Traiane (p. 32). Cit timp Dacia Tra- 
iana a fost o unitate administrativa in 
cadrul imperiului roman, teritoriul ei a 


wed 
if 
al 
ast 
4 
i 
yee 
iy) 
vt 
ods 
MBS 
‘ 
| 
AW 
x 
~ 
Bo 
et 
» ; 
“Wag 
4 
i 
ig 
| 
ee 
: 
: 
; 
te 


fost sub conducerea unui /egatus Augusti 
pro praetore de rang consular — vir con- 
sularis—(p. 32 si 138). Primul guvernator 
al intregii Dacii a fost D. Terentius Scau- 
rianus, care a facut un recensdmint al popu- 


latiei si o cadastrare a pamintului. El se 


_ ocupa mai ales de repartizarea colonistilor 
romani, care vin «ex toto orbe Romano>, 
pe noile loturi de teren in Dacia (Eutro- 


pius, Breviarium Historiae Romanae, VIII, : 


6, citat in lucrare la p. 115). | | 


In ultimul an al domniei lui Traian, 117, 


si la inceputul domniei lui Adrian (117- 
138), iar mai in urma in timpul impara- 
tilor Antonin Piu (138-161), Marcu Au- 


relin (161-180) si Commodus (180-192), 


Dacia Traiana a trecut printr-o criza gra- 
va din pricina atacurilor popoarelor bar- 
bare din jur si a rascoalelor repetate ale 


populatiei autohtone, care dorea s& se eli- 


bereze de stdpinirea apdsdtoare romana 
(p. 32-34). 
Ca organism administrativ $i militar uni- 


tar, provincia Dacia Inferior (Oltenia) a 


fost creataé in 118-119 de imparatul Adrian 
Si ea cuprindea nu numai teritoriul Olte- 
niei actuale, ci $i unghiul sud-estic al Tran- 
silvaniei, de-a lungul vaii Oltului, adica 


teritoriul Fagarasului si Tara Birsei, pina 
la pasul Oituz catre Moldova. Coama Car- 


patilor sudici si orientali intra de aseme- 
nea in teritoriul Daciei Inferior (p. 138- 

Din anul 119, Dacia Inferior a_ fost 
-guvernaté de un <«procurator Augusti cum 
jure gladii», numit din ordinul ecvestru, a- 
vind rang de <ducenarius>, $i era subor- 
donat in parte legatului imperial din Dacia 
Superior (Transilvania), care purta in acest 
timp titlul de <«legatus Augusti pro prae- 
tore» de rang pretorian — vir praetorius 
(p. 138). Se ecunose pind acum trei procu- 
ratori ai Daciei inferioare (p. 140). — 

Infre 8 iulie si 27 sept. 158, Dacia Tra- 
iané a primit, sub impdratul Antonin Piu, 
0 noua reorganizare teritoriala. Ea a fost 
impartita in trei provincii: douad in Transil- 
vania, Dacia Porolissensis si Dacia Apu- 
 lensis, iar in Oltenia, Dacia Malvensis 

(p. 140-141). 


Dupa4 anul 168, guvernatorul celor trei 


Dacii, cu titlul «legatus trium Daciarum> 
este iarfsi un «vir consularis> ca mai ina- 


inte de 118-119 d. Hr. si. are o putere de 


‘supraveghere si amestec in treburile celor 
trei Dacii mult maiemare ca pind tn anul 
119. Procuratorii celor trei Dacii stint sub- 


Ortodoxia 


ordonati acestui «legatus Augusti pro prae- 


tore trium Daciarum>, care e ajutat in ad- 
ministratié de concilium trium Daciarum, 
format din reprezentanti alesi din intreaga 
provincie Dacia, care se adunau la anumite 
date in Sarmisegetuza — Ulpia Traiana 
(p. 141). | 


Imparatul Septimiu Sever (193-211), 
-ocazia vizitei sale in Dacia, ridicé Drobeta 


si probabil si Romula, capitala Daciei su- 


— dice, la rangul de colonia (p. 34). Se pare 


totusi ca tot el este pdrintele lui «limes 
Transalutanus> sau «Valachicus>, numit de 
popor Troianul, lung de 235 km., care por- 


nea de la est de cetatea Turris (Turnu-Ma-— 
gurele), trecea la vest de Rosiorii de Vede 


si ajungea la Pitesti, iar de aci, pe cursul 
riului Doamnei si Riul Tirgului, ajungea la 
castrul Jidava deinga Cimpu-Lung (Mus- 


cel), se prelungea apoi pind la Rucar si 
trecea peste Carpati pind la Bran si Ris- 


nov (p. 35 si 109-212, plus harta). Limes- 
ul transalutan ‘a creat o zona larga de 


apdrare gsi siguranté pentru infloritoarele 


asezari romane din Oltenia. 

Dupd pdarerea autorului, somanii n-au 
ocupat in intregime si n-au stapinit ni- 
ciodata efectiv Muntenia, ci ea a constituit 


0 ola gentium pentru barbari. In jurul ei 


s-a format un puternic cordon militar ro- 
man pe Dundre, Olt, apoi pe limesul tran- 


salutan, in zona Carpatilor meridionali si 


la gura Siretului, pentru incercuirea puter- 
nicelor triburi geto-dace din Muntenia. Au- 


— torul recunoaste totusi, c4 din cauza lipsei 


de cercetari arheologice mai améanuntite, 
situatia acestu? teritoriu, fata de provinciile 
vecine, ramine inca neclara (p. 143-144). 


Se pare, insd, ca teritoriul Tarii Rominesti 


era pus in acest timp sub supravegherea 
legatilor romani din sudul Dun§rii, 


_legiunile romane din Moesia Inferior si 


Scythia Minor au intervenit in anumite o- 
cazii, pe teritoriul ei. Alti istorici si cer- 


cetatori socotesc cA si Muntenia era inglo- 


bata in sistemul defensiv al imperiuluf ro- 


man din timpul stapinirii Daciei Traiane. — 


In prima jumatate a sec. III, neamul 
german al gotilor coboaré de la Marea 
Baltica si se aseaza intre Don si Nipru. De 
act, ei formeaza coalitii de prada cu carpii 
din Moldova si alte popoare barbare, ata- 
cind neincetat Dacia. O incursiune organi- 


zaté de goti atinge in 248 Peninsula Bal- 


canic4 si Dacia Inferior. Navalirile lor se 
repeté si in 250. Imp&ratul Aurelian (270- 
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275) ajunge la infelegere cu gotii si paird- 


seste Dacia fara lupte, in 271 sau 274. La 
sudul Dundrii plecara legiunile romane, a- 
paratul administrativ si o parte din popu- 
latia oraselor. Pardsirea Daciei, prin in- 
telegere a dat romanilor posibilitatea sa 


mentina pe tarmul nordic al Dundarii o 


sie de teritorin cu doud capete de pod, 
Drobeta si Sucidava (p. 36-37). _ 

Pentru a usura durerea pardsirii Daciei 
Traiane din amintirea romanilor, Aurelian 
crea la sudul Dunarii, pe teritoriul celor 
doua Moesii, Dacia Aureliand, care, ceva 
mai tirziu, fu impartitaé in doua provincii: 
Dacia ripensis, de-a lungul malului Du- 
narii, $i Dacia mediterranea (interioara). 

| * 
Autorul se ocupa pe larg in 1 partea a 


Il-a de viata economica a Daciei Inferior 


(p. 43-196), in partea a Ill-a, de coloni- 
zarea ei (p. 115-131), in partea a IV-a, de 


organizarea administrativa si sistemul ei 


fiscal-vamal, de orase si viata rurala (p. 


135-191), in partea a V-a, de fortificatii, 


lucrari militare si armata provinciei (p. 
201- -288). Informatiile sint verifictae cu 
grija dupa documentele arheologice Si iZz- 
voarele literare istorice, care, impreund con- 
stituie un material documentar foarte bogat. 

Partea a VI-a din lucrarea sa a consa- 
crat-o autorul religiei si grijii pentru cei 
morti (p. 297-331), care, desigur, intere- 


in special pe cititorii nostri. 


Framintarile religioase ale imperiului ro- 
man din sc. I si I] apar si in Dacia Tra- 
iana. Monumentele descoperite in Dacia 


Injerior apartin aproape tuturor zeitatilor 


panteonului roman. Jupiter, capetenia zei- 
lor, e prima divinitate oficial4 a Statului. 
De ~aceea el era adorat peste tot unde -se 
exercita puterea Romei. Cultul sau a fost 
asociat in sudu! Dunarii, Ja cultul unui 
zeu local, care a primit in inscriptii nu- 


mele de Jupiter Zbelsurdos. Foarte raspin- 


dit era cultul zeitei Venus, zeita frumusetii 
Si a iubirii, si a lui Bacchus sau Liber Pa- 
fer, apoi cultul zeilor Marte si Mercur 
si al zeitelor: Nemesis, zeita razbunatoare 
| a nedreptatii, Fortuna, Ceres, Diana, Jus- 


titia, zeita impartitoare de dreptate, Vic- 


toria, Hekate, zeita cu trei capete, ‘divini- 
tate a noptii, a farmecelor si a celor trei 


lumi: cereasca, paminteasca si subterand. 
Erau adorati apoi Cavalerul trac, divini- 


tate ecvesira si cavalerii danubieni, divi- 


nitati ecvestre. Numeroase aporturi de rit, 


dogma si mit au fost luate din religiile as- 


trale orientale aduse de legiunile romane, 


ca Mithra, zeul lui Sol ‘Invictus, Cybele 


— Mater Deum,Magna = «Marea Mama 
a Zeilor> si Luna. ~ 

Sint adorafi de asemenea Dioscurii, di- 
vinitati protectoare ale calaretilor si cala- 


-toriilor si perechea Esculap si Hygia, zei ai 


sanatatii, carora numerosi bolnavi le-au de- 
dicat inscriptii votive la Baile Herculane si in 
alte orase ale provinciei. Mai sint adorati 
zeli Hercule si Silvanus, zeu italic, apara- 
torul padurilor si al cimpiilor cultivate. 
Daco-romanii din Dacia Inferior adorau ca 
si romanii din l|talia pe Lari, protectorii. 
casei si ai familiei, pe Mani, spirite si um- 
bre ale mortilor, ce trebuiau imblinzite spre 
binele celor din viata, si Nimfele, divinitati 
secundare care populau fluviile $i riurile, 
grotele, pddurile si toate locurile. 

grija deosebita-au aratat daco-romanii 
din Dacia Inferior fata de cei morti. Cada- 
vrele se ardeau in cuptoare anume con- 
struite in vecinatatea cimitirelor, jar cu 
timpul se ingropdu. S-au folosit $i sarco- 
fagii de piatra de catre cei instarifi. Cel 
mai monumental sarcofag roman din ed 


treaga Dacie s-a descoperit la Romula, 


1951. Pe fata principala a sarcofagiilu 
matroana romana Gemellina, a pus, im- 
preunad cu copiii, sa se sape fin miemoria 
sotului ei, mort in virsta de patruzeci de 
ani, O frumoasa inscriptie, in parte versi- 
ficata (p. 326). Din inscriptie, se vede ca 


Geniellina era inzestrata cu o mare sensi- 


bilitate sufleteasca. 
In pariea finalé a inscriptiei latine, atr- 
torul are, in traducerea romineasca, o mica 


—omisiune, caci ramine netradus cuvintul 


«digno>, care trebuie acordat cu substan- 
tivul «/marito»: «marito... digno» = «vred- 
nicului sot». Traducerea completa a partii 
finale din aceasta frumoasa inscriptie este 
aceasta: <Jatd, eu, Gemellina, minatd de 
piectate, am construit plingind vredniculut 
sot — marito... digno... impreund cu coptit 
locuinta (de vecl), intre coarde de vita si 
iarba veseld, in locul in care ramurile 
verzi aruncd deasupra o uinbrad deasa. Cala- 
torule care. citesti aceste versuri, ureaza-l 
tdrind usoard (text latin, p. 326). 


* 
In partea a VIl-a, autorul lucrarii tra- 


teaza@ despre. legdturile romanismului din 
Oltenia, cu sudul Dundrii de la Aurelian 
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la impdratul Justinian (p. 337-373). 
Constantin cel Mare (306-337), dupa ce 
a ramas singur stapinitor al imperiului ro- 
man in 324, dupa invingerea lui Licinius, 
a conceput un plan mare de constructii $1 
razboaie pentru recucerirea Dacieil. El a 
construit in piatra, lemn $i fier, intre ora- 
sele antice Sucidava (Celei) si Oescus (Gi- 
gen, in Bulgaria), un pod lung de 2900 m. 
peste cele doua brate ale Dundrii, cel mai 
lung din antichitate, care a fost inaugurat 
in 326 a. Hr: (p. 337- 342). In acest timp, 
imperiul roman de Rasarit ocupd intreaga 
‘cimpie olteana si munteana pe care o in- 


chise prin valul cunoscut sub numele de 


Brazda lui Novac de Nord, care taia pe 
sub linia dealurilor intreaga ‘Oltenie si Mun- 


tenie pind la Braila (p. 201-206). Cimpia 


olteand si munteanad ramase in stapinirea 
imperiului roman de Rasarit pina in tim- 
pul lui Valens (364-378), care o pierdu 
in favoarea gofilor. Atacul hunilor Jui Atila 


din 442 si 447, cind a fost arsa ceta-— 


tea Sucidava cu alte 70 de orase $i Cas- 
tele romane de pe ambele maluri ale Du- 


narii, a ruinat stapinirea romana din Ol- 


tenia si Muntenia (p. 359-360). 


Justinian cel Mare (527- 265) a fost ul- 


timul imparat al imperiului roman de Ra- 
sarit, in mintea cadruia a mai perzistat gin- 
dul recuceririi Daciei Traiane. In timpul 
s-a recucerit malul nordic al Dunarii 
si cetatile din Oltenia: Drobeta si Suci- 
dava, Turris (Turnu-Magurele), in Mun- 
tenia, iar in Banat Lederata, Zernos si 
Arcidava, care au fost fortificate (p. 363). 

Autorul s-a ocupat, in cap. 3 din partea 


a VIl-a a lucrarii sale, si cu problema 


crestinismului in Dacia Inferior (p. 370- 


373). Referitor la existenta crestinismului 


in Dacia Traiana inainte de evacuarea ei 
de catre Aurelian, autorul ramine la pare- 


rea exprimata de V. Pirvan, ca din lipsa de> 


dovezi arheologice ‘si istorice sigure, trebuie 
s4 ne multumim a-l admite ca o necesitate 
logic-istoricé (p. 370). Monumentele cresti- 
ne aflate in Dacia Inferior (Oltenia) apar- 
fin sec. IV-VI. Cel mai valoros monument 
crestin din Oltenia din sec. VI este Basi- 
lica crestind, \unga de 20,90 m. si lata de 


10,20 m., descoperitaé in 1946-47 la Suci-— 


dava (p. 32). Basilica de la Sucidava-Celei 
st4 in cu programul activitatii 
lui Justinian pentru radspindirea crestinismu- 
lui si la nordul Dund@rii, reflectataé in No- 
Vella sa din 14 aprilie 535. 


bet. 


et Réformes (284-300), Paris, 


‘mission Antiquarische 
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Autorul a inzestrat lucrarea de fata cu 
iin valoros «Supplementum Epigraphicum> 
(p. 379-432), cu inscriptiile grecesti si ro- 
mane descoperite dupa 1902, care nu sint 


cuprinse in Corpus Inscriptionum Latina- 


rum, III, 1-4. 
Pentru a fi accesibila savantilor straini, 


____ lucrarea e inzestrata cu _trei rezumate, pri-_ 


mul in limba rusa (p. 439-449), al doilea 
in limba francezd4 (p. 455-465) si al treilea 
in limba germana (p. 471-481). Ea are de 


asemenea un indice general (p. 489-526) 
gio harta istorica. 


Autorul, dl. D. Tudor, s-a straduit sa 
dea o foarte bogata bibliografie, atit gene- 
rala, cit si speciala, si a fundamentat afir-. 
matiile fiecarui capitol cu aparatul critic 
necesar. 

Cu toata straduinta si harnicia autoru- 
lui, lipsesc totusi unele lucrari de valoare 


din studiul de fata, fie in limba romina, 


fie in limbile europene, pe care ne permi- 
tem sa le semnalam. 

 ‘Intrucit spatiul unei recenzii ne impiedicz 
sd citam mai multe, ne rezumam la cele 
mai importante. Astfel sint: 

Massimiliano Pavan, La provincia ro- 
mana della Panonia Superior, in Atti della 
Academia Nazionale. dei Lincei. Classe di_ 
Scien. mor., storiche et filol. Memorie, 
Anno CCCLII (1955), Serie VIII, vol. VI, 
fasc. 5, p. 373-574, cea mai serioasa lu- 
crare pind in prezent despre’ Panonia. 
«Notitia dignitatum utriusque 
imperii>, in Revue des études anciennes, 
t. XXXVIII (1936), p. 285-338; Wiliam Ses- 
fon, Dioclétien et la Tétrarchie, 1, Guerres 
1946; 
lienne Demougeot, De ’Unité a la division 
dle [Empire romain (395-410). Essai sur 
le gouvernement imperial, Paris, 1951; 
Idem, Les partages de L’I/llyricum a la fin 
du IV-e siécle, in Revue historique, 1947, 


Juillet-Sept., p. 16-31; idem, A propos des 


partages de I’lilyricum en 386- 395, in Actes 
du VI Congrés international d’études by- 
zantines, t. I, Paris, 1950, p. 87-92. 

Pentru Dacia -Ripensis, vezi: Hermann 
Vetters, Dacia Ripensis, mit 8 Abbil- 
dungen im Text, 4 Tafeln und 1! Karte im 
Anhang (Osterreischische Akademie der 
Wissenschaften, Schriften der Balkankom- 
Abteilung, XI/1), 
Wien, 1950. 

Pentru. continuitatea daco-romanilor in 
Dacia Traiand, s& se vada: G. Popa-Lis- 
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seanu, Continuitatea Rominilor in Dacia. 
- Dovezi Noud, in Analele Academiei Ro- 
mine, Memoriile Sectiuni Istorice, 
III, t. XXIII, Bucuresti 1940-1941; Ion I. 
Nistor, Romanii in Trandanuvia, Analele 
Academiei Romine, Memoriile Sectiunii Is- 
torice, Seria Ill-a, t. XXIII, Bucuresti 
1940-1941. 

Pentru invazia parbarilor, autorul a fo- 
losit in mare masura studiile lui C. Patsch 
(Wien). Mai bun si cu contributii noi este 


studiul istoricului francez Paul Lemerle, 


Invasions et migrations dans les Balkans 
depuis la fin de lPépoque romaine jusqu’au 
Vill-e siécle, in Revue Historique, 
(1954), Avril-Juin, pp. 265-308; vezi de 
acelasi: Philippe et la Macédoine orientales 
a l’époque chrétienne et byzantine, Paris, 
1945. Pentru istoria economica a imperiului 
de Rasdrit, vezi tot P. Lemerle, Esquisse 
pour une histoire agraire de Byzance; les 


sources et les problémes, in Revue Histo- © 


rique, t. 219 (1958), Janv.-Mars, p. 32-74, 
fn special, cap. Coup d’oeil sur ‘la période 


protobyzantine, ibidem, p. 33-49; vezi pen- 


tru invazia popoarelor germane gi P. Cour- 
celle, Histoire littéraire des grandes inva- 
sions germaniques, Paris, 1948. Vezi de 
Gyula Moravesik, Byzantino- 
turcica, Band I: Die bizantinischen Quel- 
len der Geschichte der Tiirkvolker, Buda- 
pest, 1942; Bd. II: Sprachreste der Tiirk- 
volker in den byzantinischen Quellen, Bu- 
dapest, 1943. Pentru frontiera imperiulut 
roman la Dundre sub Constantin Cel Mare 


si fiiti sdi:“E. A. Thompson, Constantine, 


Constantius I] and the lower Danube fron- 
tier, in Hermes, t. LXXXIV Rie), p. 
372-381. | 

Ne-a surprins faptul cA autorul nu folo- 
seste-nici una din marile si noile istorii ale 
imperiului roman de Ras@rit, ca: A. A. Va- 


siliev, Histoire de [empire byzantin. Traduit 


du russe par P. Brodin et P. Bourguina, 
vol. I, Paris, 1932. Trad. engleza, Madison, 
1952; Ernest Stein,. Histoire du Bas-Em- 
pire, t. Il; De la disparilion de l’Empire 
de l’Occident 4 la mort de Justinien (476- 
565), Paris-Bruxelles-Amsterdam, 1949; 
Louis Bréhier, Le monde byzaritin, Viz2 et 


mort de Byzance, t. 1, Paris, 1948: Jack 


Lindsay, Byzantium into Europe. The story 
of Byzantium, as the First Europe (326- 


1024 A. D.) and ist jurther contribstion 


till 1453 A.D., London, 1952; G. Ostrogor- 
sky, Histoire de VEtat byzantin. Trad. 


Seria. 


Trad. B. Mabille, 


_Sprachreste, 
_Trakijjat ezik — La langue thrace, Sofia, 


franc. de J. Gouillard, Paris, 1957. Editia 
I-a in |. germana a aparut la Miinchen in 
1940, iar ed. Il-a, Mtinchen, 1952; M. V. 
Levtchenko, Byzance, dés origines 4 1453 
Paris, 1949. Pentru 
Justinian, vezi P. N. Ure, Justinian and 


his age, Middlesex, 1951. 


limba traco-dacd, se vada: 
. Russu, Disparitia limbii si a populatii- 

‘traco-dace, in rev. Studii si cercetari 
de Istorie veche, an. VIII (1957), nr. 1-4, 


 —p. 293-268; Dimiter Detschew, Die thra- 


Rischen Sprachreste, Wien, 1957; Anton 
Mayer, Die Sprache der alter I/llyrer, 1: 
Finleitung; Worterbuch der _ illyrischen 
Wien, 1957; V. Georgiev, 


1957. Mentionaém de asemenea pentru ci- 
titori si lucrarea temeinica a D-lui I. I. 
RUSSU, Limba _traco-dacilor, Bucuresti, 
1959, pe care autorul n-a putut s-o folo- 


seasca, fiind tiparita in urma_ studiului 
| 
Pentru goti: H. Helbing, Galen und 


Wandalen, Wandlung der historischen Re- 


alitat, Ziirich, 1954. Pentru huni: FE. A. 
Thompson, A. history of Atilla and the 
Huns, Oxford, 1948; Altheim F., Das Auf- 
treten der Hunnen in Europa, in Acta 


Arch. Scien. Hung., t. II, 1952, p. 269-276 


si J. Harmata, The Dissolution of the Hun 
Empire, ibidem, p. 277-306. 
Pentru religia geto-dacilor, Em. Vasiles- 


cu, Problema religiei geto-dacilor in lumina 


noilor cercetdri istorice si arheologice, in 


_ rev. Ortodoxia, anul V (1953), nr. 4, p. 


634-650; J. Coman, Zalmoxis. Un grand 
probléme géte, Bucuresti, 1940. 

Pentru problema crestinismului in Da- 
cia: C. Daicoviciu, In jurul crestinismului 
din Dacia, in rev. Studii, t. I, Bucuresti, 
1948, ian.-mart., p. 122-127; I. Coman, 
Aria misionard a Sf. Niceta de Remesiana, 
in rev. Biserica Ortodoxd Romind, an. 66 
(1946), p. 337-356; Iorgu Stoian, Auxen- 
tius episcop arian de Durostor, in rev. 
Biserica Ortodoxd Romind, an. 56 (1938), 
p. 329-355; I. I. Russu, Materiale arheo- 
logice paleocrestine din Transilvania. Con- 
tributii la istoria crestinismului daco-ro- 
man, in rev. Studii Teologice, anul X 
(1958), nr. 5-6, p. 311-340. 

Pentru Arhiepiscopia Justiniana Prima, sa 
se vada noile studii: V. R. Petcovici, 
Les fouilles de Tsaritchin Grad, in Ca-. 


hiers Archéologiques, t. III, Paris, 1948, 


p. 40-48; A. Grabor, Les monuments de 
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Tsaritchin Grad et Justiniana Prima, in 


Cahiers Archéologiques, t. Ill, Paris, 1948, 


p. 49-63; D. Bdskovici, Nouvelles fouilles 
et recherches executées par UInstitut Ar- 
chéologique de l’Académie serbe des Sci- 
ences, in Actes du IV Congrés internatio- 
nal d’études Byzantines, t. II, Paris, 1951, 
p. 53-63; C. C. Ralegh Radford, Justiniana 
Prima (Tsaritsin Grad ) a 6- th Century 

in Southern Serbia, in Antiquity, t. 28 
(1954), p. 15-18. 

Desigur, la toate acestea se vor putea 
adauga si lucrarile din 1958, dintre care 
citam: D. M. Pippidi, Contributii la is- 
toria veche a Rominiei; Em. Condurachi, 
_ Tib. Plautius Aelianus si strdmutarea trans- 
danubienilor in Moesia, in rev. Studii si 
cercetadri de istorie weche, t. IX (1958, 
nr. 1, p. 119-130; M. Mihaescu, Scrisoarea 
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lui Auxentius din Durostor, izvor pentru 
latinitatea balcanicd, in Omagiu lui lorgu 


lordan..., Bucuresti, 1958, p. 607-610. 


DI. D. Tudor a reusit, pe baza ee 
lui material documentar arheologic, 
buna parte cercetat personal de d-sa, ie 
cum si a celui istoric, sa me dea cea mai 


temeinica lucrare din cite s-au scris pina 


in prezent in limba romina asupra Olte- 
niei romane. O asemenea lucrare nu exista 
in nici una din limbile europene. Ea repre- 
zinta o contributie valoroas4 la cunoaste- 
rea reala a uneia din cele mai importante 
perioade din istoria poporului nostru, pe- 
rioada de convietuire a daco-romanilor si 


a nasterii poporului romin. 


Asistent IOAN RAMUREANU 


J. M. HUSSEY — LE MONDE DE BYZANCE — Traduction de Fran- 


cois Vaudou, préface de Jean Paris, 1958, Bibhothéque 


Historique, Payot. 228 


Cunoscuta editura parisiana Payot a 
publicat anul trecut, in traducere_ fran- 
ceza, cartea The Byzantine World aparuta 
cu un an inainte la Londra gsi semnata 
de bizantinista engleza J. M. Hussey. Daca 
nu ne inselam, The Byzantine World este 
a doua incercare de a prezenta Bizantul 


marelui public, pe care o datoraém 


femei, dupa eseul atit de original gi in- 
teresant, tocmai prin feminitatea opticei 
sale, pe care l-a schitat Sir Galahad. De 


data aceasta avem insaé de a face cu 


lucrarea unei personalitati stiintifice, al 
carei nume s-a impus inca de la remarca- 
bila cercetare asupra «Bisericii si invdtda- 
mintului in Imperiul Bizantin». Ceva din 


preferintele autoarei pentru problemele de 


acest gen a trecut de altfel si in noua 
sinteza, constituind poate partea cea mai 
valoroasa a operei. 

Intemeiaté pe o cunoastere aprofundata 
a jucrurilor bizantine si folosind tot ceea 
ce bizantinologia a produs in ultimele 
decenii ca efort de documentare si de pa- 
trundere in esenta fenomenului bizantin (¢$1 


ne gindim in special la marile sinteze ale 


lui Diehl, G. Ostrogorski si Louis Bréhier), 
«Le monde de Byzance» se inscrie in ga- 
leria unor sinteze destinate marelui public, 
_aledtuite de specialisfi si avind garantia 
unei solide baze stiintifice. 


Cea mai glorioasé rdmine fireste celebra 
Byzance-grandeur et decadence a \ui Diehl, 


. carte. care a cistigat, Bizantului numerosi 
prieteni in toate tarile din. care apar 


mereu noi editii si noi traduceri. S-ar pu- 
tea vorbi de altfel de o vraja a lui Diehl, 


pe care planul si stilul in care sint tratate 
lucrurile bizantine in aceste sinteze de 
- popularizare nu a putut-o evita (cu excep- 


tia operei lui M. Levcenco, cercetatorul so- 
vietic inarmat cu o perspectiva deosebita, 
iesita din pozitiile sale ideologic-stiintifice ). 
Conceputé se pare ca o sinteza extrem 
de concisa si echilibrataé a cuceririlor ac- 


tuale ale bizantinologiei, lucrarea D-nei 


J. M. Hussey da intr-adevar impresia unui 
excelent «abregeé» care, daca nu aduce o 
revolutie in studiile bDizantine si nu vine 
cu o viziune substantial noud asupra Bi- 


zantului ca entitate istorica si culturala, 
in schimb, este o admirabila opera de 


initiere in tot ceea ce, dupa conceptiile is- 


torice occidentale, este esential de stiut 


despre o civilizatie. Poate cA primele pa- 
tru capitole, in care sint expuse etapele 


istoriei bizantine (un fel de replica in 98 — 


de pagini la cele cileva sute ale pri- 
mului volum din Bréhier), pot da citito- 


rului lipsit de cunoasterea sintezelor citate, 


impresia unui film rulat intr-un ritm prea 
rapid; dar celelalte capitole, concepute ca 
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o freseé a civilizatiei bizantine, dau o 


imagine ciara si substantiala. In_ totul, 
calitatile de sinteza si de proportionare 
ale autoarei sint evidente si, pentru cine 
este familiarizat cit de cit cu bibliografia 
disciplinei, lectura cartii este o continua 


surprizd prin felul in care autoarea reu-— 


seste sa treacd in revista fara a cadea 
‘niciodaté in superficialitate, toate proble- 
mele demne de cunoscut, legate de istoria 
si civilizatia Bizantului. 
acestea tin de harisma nu prea deasa a 
pedagogiei, si autoarea, profesoara de 


istorie la Universitatea din Londra, ofera 


de fapt marelui public in «Le monde de 
- Byzance, un stralucit curs de introducere 
in istoria si civilizatia bizantina, precum 
si un admirabil mijloc de rememorare a 
materiei. De aceea, o prezenztare succinta 
a continutului lucrdrii, nu poate fi decit 
util4; o vom face, oprindu-ne totusi acolo 
unde se iveste de la sine nevoia de a 
nota si a face extrase. 
Lucrarea este impartita in unsprezece ca- 


-pitole, in cuprinsul carora am putea dis- 


tinge trei articulatii organice. Prima, (ca- 
pitolele I-IV) expune ceea ce Bréhier a 


numit «Viata si moartea Bizantului» si, 
dupa cum spuneam, are aspectul unui ade- 


varat film al istoriei bizantine. In primul 


capitol, «/mperiul Bizantin capdtad formd, 


324-717)», este expusa perioada de inche- 


gare a statului si culturii bizantine. La 
baza noii evolutii istorice determinataé 


politica inaugurata de Constantin cel 


Mare va sta'‘o conceptie formulata de. 
Fusebiu de Cezareea, care «a 
-asezat temeliile unei teorii despre suvera- _ 


episcopul 


nitatea crestina, punind accentul nu _ pe 
separatia intre cele doud cetati, sau intre 
ceea ce era al lui Dumnezeu si ceea ce 
era al Cezarului, ci asupra imperiului 
crestin, temporal ce-i drept, dar sanctificat 
ca un instrument divin si condus de un 
impdrat care era delegatul lui lisus Hris- 
tos pe pamint. Titlurile de «al treispreze- 
celea Apostol» si de «egalul Apostolilor» 


recunosteau locul Ii Constantin cel Mare 
tn corpul politic medieval» (pag. 13). To- . 


‘tusi gestul lui Constantin, pe care autoarea 


nu-l crede a fi pur «machiavelism», ci 


pornit dintr-o convingere interioara, con- 
tinua unele elemente ndscute deja in ca- 
drul imperiului pagin. De altfel, sec. IV 
este inca o perioada de tranzitie, nu o 
ruptur4 brusca. Noul imperiu crestin «a 
vadit strinsele sale afinitati cu lumea ele- 
nistica, si adoptarea crestinismului nu in- 


In fond, toate 


ej 


seamna respingerea civilizatiei pagine: sti- 


intele, artele si filozofia Greciei ramasera 
bunurile invidiate ale unui Bizant crestin» 
(Ibid.). 
Fapt ce trebuie retinut de noi, rasdritenii, 
prea lesne indemnati in trecut s4 acordam 
Occidentului o hegemonie perpetua, «cen- 
trul de greutate al imperiului era in Ra- 
sarit: «pars orientalis era mai bogatd, cu 
mai multe resurse economice, cu o popu- 
latie mai densa, cu o rodnica activitate 
intelectualé si religioasa, iar marile ei 
cetati, ca Antiohia sau cosmopolita Ale- 
xandrie, sau chiar cetatea imperiala de 
pe Bosfor, nou creataé, dar in crestere 
rapida, puteau rivaliza cu Roma». (p. 15). 
Fara indoiala apogeul din aceasta prima . 
epoca il constituie domnia lui Justinian, 
cu incercdrile sale cunoscute de a restaura 
imperiul roman, de a-l inzestra cu o le- 
gislatie romana si a-l Impodobi cu marete 
fundatii. Atit de decisiv a fost rolul aces- 
tor opere de cultura, incit ele au cistigat, 
in istorie, un loe inegalat marelui imparat, 
desi realizdrile sale pe planul politic s-au 
dovedit ulterior subrede. In contrast cu 
Justinian, un urmas ca Mauriciu, ale ca- 
rui eforturi politico-admisitrative au conso- 
lidat decisiv imperiul, nu si-a cistigat to- 
tusi in istorie locul ce-l meritaé: «Daca 
imparatul Mauriciu ar fi cladit Sfinta So- | 
fia, daca ar fj fost reprezentat in mozaicu-— 
rile pline de viaté de la San Vitale din 
Ravena si ar fi redactat Corpusdl de drept 
civil, am fi vorbit poate de «Epoca lui 
Mauriciu» si nu de cea a Iui Justinian. 


Domnia lui nu a durat decit pe jumAatate 


cit a lui Justinian, dar aceasta. i-a ajuns 
ca sa-si desfasoare niste calitati de om 


de stat ce au consolidat insdsi inima im-— 


periului» (p. 26). 
Capitolul Il, «/mperiul roman medieval 
717-1056», prezinta opera imparatilor ico- 


noclasti, a dinastiei amoriene, si a celei 


macedoniene, ultima considerata a fi «a- 
pogeul imperiului bizantin». Sintem in e- 
poca puternicei expansiuni politice gi cul- 
turale a imperiului bizantin. Acum se face — 
cucerirea lumii slave pentru ortodoxie, pen- 
tru cultura bizantina, cucerire cu multiple 


consecinte. Slavii infiltrati in imperiu «au 
- devenit un factor vital in dezvoltarea in- 


ternd a imperiului bizantin» (p. 33). Desi 


_a fost o mare cucerire, totusi au rezultat 


pentru Bizant si multe griji, in special 
din cauza dorintei bulgarilor de a pre- 
imperiul: «Bulgaria era mereu 
(pentru Bizant) un méaracine in talpa 
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(une épine dans le pied), si impdaratii 
de la sfirsitul sec. X au trebuit sa con- 
State c4 solutia cea mai siguré sta in cu- 
cerire» (p. 46). | | 
«Schimbari fundamentale 1025-1204» se 
intituleaza cap. III, care vorbeste despre 
«Despartirea druniurilor in sec. XI», (e 
_vorba de raceala intre Occident si Orient. 
care se va transforma in antagonism, mai 
-fntii religios, consumat in 1054, apoi po- 
litic in 1204, cind latinii vor ataca si cu- 
ceri Constantinopolul). «Renasterea apa- 
renta sub Comneni, nu va putea compensa 
lenta subrezire a temeliilor imperiului, pro- 
vocata de un fenomen social nou: ruina- 
rea micilor proprietari, baza politicii finan- 
cjiare si militare a imperiului, si formarea 
marilor domenii feudale. Pe de alta parte, 
profundele transformari politice, noile forte 
care se ridica, normanzii, republicile ita- 
liene, pregdteau prabusirea. «Calitatile de 
oameni de stat ale celor trei Comneni, 
— Alexis, loan si Manuel — au fost cele 


care att mentinut un imperiu, care deve-— 


nea cu repeziciune un anacronism, in ciu- 
da utilitatii sale ca stat tampon si focar 
al unei civilizatit superioare» (p. 48). 
1204 va fi prima pradbusire, 1453 ultima 
si definitiva. Intre aceste doud date este 
cuprins4 materia capitolului IV, «Cioc- 
nirea intre Orient si Occident». Rivalitatile 
crestinilor, luptele interne bizantine prega- 
feau calea cuceririi turcesti, inlesnita in 
mare parte de inconstienta politica occi- 
~dentala. Un alt factor care aduce prabu- 


sirea il constituie ridicarea statelor bal-. 
canice. «Statele balcanice din Evul-Meditu- 


tirziu au fost prea puternice pentru a fi 
—reincorporate fn imperin! bizantin reiiviat, 
dar hiciunul nu a fost destul de tare ca 
sA impund cea mai mica unitate elemen- 
telor discordante ale lumii crestine in Bal- 
-cani si in Marea Egee». fp. 93). Oportu- 
nismul politicii bizantine a oferit un bun 
prilej pentru turci de a slabi pe rind re- 
zistenta adversarilor. «Puterile crestine si 


musulmane se obisnuiseraé sa se alieze 


dupa necesitatile momentului» 
numai ca aceste aliante consti- 


reciproc, 


93) ’ 


tuiau pentru expansiunea turceasca tot ati- 


tia pasi inainte, pe cind pentru {arile cres- 


tine erau tot atitea brese in sistemul lor 
de apdrare. «Otomanul a avut trei arme 


decisive: tehnica militara superioara; dis- 


cordia principilor crestini si situatia in-— 


ternd a imperiului, bizantin». (p. 98). La 
1453, Bizanjul nu’ mai era de fapt decit 


tite in aproape toata 
_Datorita teoriei politice bizantine in care 
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teritoriul cuprins intre zidurile cetatii Jui 


Constantin. 


('rmatoarele trei capitole sint inchinate 
in intregime aspectelor vietii bisericesti in 
imperiu. Cap. V vorbeste despre «Biserica 
si Statul: conducerea imperiald», cautind a 
infatisa raporturile foarte complexe intre 
cele doud institutii cu interese strins imple- 
istoria bizantului. 


elementul bisericesc juca unrol foarte mare 
(ceremonialul de curte era considerat ca 
«simbolizeaza buna ordine a_ imperiului, 


care reflecta armonia divina cu care Crea- 


torul a inzestrat universul» p. 104), im- 
paratul capata un nimb de sacralitate. De- 
finind raporturile intre imparat si patriarh, 
se remarca faptul cA aceste raporturi «se 


-exprima mai bine decit prin cuvintul in- 


selator de «cezaro-papism», printr-o stare 
de «interdependenta». Bizantul a recunos- 
cut totdeauna interesele comune ale Bise- 
ricii sale Statului» (p. 107). Marele pres- 
tigi pe care il capata ideea de ortodoxie 


‘ingradeste puterea imparatului, chiar atunci 


cind acesta dispunea de mari drepturi in 
treburile bisericesti si era in aparenta 


-stapinul atotputernic al oamenilor Bisericii. 


Grija. pentru Ortodoxie crea «limite clare 


dincolo de care un imparat nu se putea 


aventura, decit asumindu-si riscuri si peri- 
cole» (p. 109). Fata: de tendintele co- 


mune multor istorict de a vedea in raportul 


dintre Stat si Biserica in Bizant, un sim- 
plu despotism imperial, exercitat asupra 
Bisericii, ni se pare ca precizarile si nuan- 
tele aduse de acest capitol pot fi privite 
ca o retusare oportuna a ideilor semanate 


in aceasta problema de o anumita stiinta 


catolica. 
Capitolele urmatoare «Biserica Ortodoxa: 
viata crestind si lumea laicd» si «Lumea 


-monasticad: vocatia religioasd» ne ofera un - 


tablou in acelasi timp precis si viu al 
realitatitor religioase bizantine, incepind cu 


organizarea Bisericii $i ajungind pina la 


viata de toate zilele a calugarilor si la 
moravurile credinciosilor. Si aici gasim 


multe tonuri noiin conturarea acestui tablou, 


care si el retuseaza imaginile obisnuite. 
«Se spune adesea, despre Biserica Orto- 
dox4, ca si despre imperiu, — remarca 
autoarea—, cA mai mult «a pastrat» decit 
a dezvoltat. Nici vorba de asta. Traditia, 
ca sA fie mentinutd, trebuie s4 se dezvolte 
pe masura ce trece din generatie in ge- 
neratie. Bizantul a fost un imperiu crestin 


31) 


ugh 


ag 
d & 
Ps 
| 
Rew 
4 
: 
+ 
ty 
5 
wt 
| 
| 
4 
a 
af 
% 
‘ 


ORTODOXIA 


in inteles deplin: pasiunea lui pentru dis- 
cutia teologica nu inceté deodata prin res- 
taurarea cultului icoanelor, sau cu absenta 


marilor controverse teologice din launtrul | 


- gidurilor sale. Nu se poate spune nici un 
moment ca crestinismul n-a fost o realitate 
vie, si interesul Bizantului pentru religia 
sa a fost insotit de o imensa activitate li- 


terarf. Implicatiile Ortodoxiei ofereau te- 


ren vast pentru discutii si dezvoltari, ca 
si pentru controverse. Oameni ai Bisericit 
gi laici au folosit deopotriva vederile lor 
umaniste si cultura lor clasica pentru 1a- 
murirea scripturilor si a textelor patris- 
tice. Comentarii si tratate asupra unor 
puncte particulare, omilii de tot felul, au 
fost revarsate de fiecare generatie. Inte- 
resele teologice ale bizantinilor sint felu- 
rite. In sec. XI, sub influenta lui Simion 
Noul Teolog, s-a produs o dezvoltare spe- 


cial4 a formei de spiritualitate ce avea sd 


infloreascaé in miscarea isihasta din sec. 
XIV. Isihasmul ridica o controversa teolo- 
gica importanta. Opiniile antiisihastilor si 
proisihastilor sint expuse respectiv in is- 
toriile lui Nicefor Gregoras si loan Canta-. 


cuzino si acesti vechi prieteni au devenit 


atit de straini unu! altuia, incit nu mai 
rabdau nici sa-si vorbeasca. Au fost mai 
multe curente opuse gsi uneori e greu de 
descurcat ce este politica si ce este teolo- 
gie, dar miscarea, desi deschizind 


in realitate o parte integranta din spiritua- 
litatea ortodoxa. Aceasta rodnica dezvol- 
tare a fost legata strins de Muntele Athos 
si me arata foarte clar) ca seva Bizantului 
se gadsea de acum (sec. XIV) in Biserica 
si nu in institutiile sale politice (p. 127). 
Un alt aspect creator al viefii religioase 


jl ofera lupta continua cu erezia. De alt- 


fel, erezia era nu odata o deghizare a unor 
revendicari sociale-politice. kaa este cazul 
bogomilismului: «E] era de doua ori pe- 
riculos, fiindca reprezenta nu numai un 
act impotriva doctrinei si organizatiei Bi- 
Sericii crestine, ci avea consecinte sociale- 


economice si politice.In Bulgaria, in orice 


caz, a fost aliat cu un sentiment anti-bizan- 


tin si a fost indreptat intre altele contra — 


proprietarilor laici gsi  eclesiastici»  (p. 
129). Cu toate acestea, nu trebuie sa ne 
inchipuim Bizan{ul suferind de obsesia unei 
ortodoxii intolerante si inguste. Fermitatea 
credin{ei se alia adesea cu o mare largime 
de spirit, cu o toleranta fata de celelalte 
credinfe, care lua wumeori aspecte foarte 
‘interesante. Astfel, prezenta marelui- im- 


poarta 
unor neintelegeri (aux malentendus), a fost © 


timp cit 


= 


periu persan, respectat de bizantini, a dus 
la o adevarataé «coexistenta pagsnicd» 
pe plan religios. «Un patriarh din Cons- 


- tantinopol, la inceputul sec. X, scria chiar 
unui rege musulman: «Asa cum cei doi lu- 


minatori ai cerului depdsesc pe tofi. cei- 
lalfi in stralucire, tot asa fac sarasinii $i 
romanii $i trebuie deci sa traim in priete- 
nie, cu toate ca felul nostru de viata si 
cultul ne sint diferite» (p. 130). Ori cita — 
diplomatie ar fi aici, adauga autoarea, 

«eraul posibile aranjamente care sa permita 
vizitatorilor negustori sau mercenari, de 
rit si credinte deosebite, sa-si aiba locul 
lor de cult ...Exista deci in. practica o 
anumita toleran{a, pe care relatiile oficiale 


atitudinea oficiala adesea o ascund» 


(p. 131). | 

Un loc deosebit in viata religioasa il de- 
fine predica: «Bizantinii au fost cum nu 
se poate mai fecunzi in cuvintari reli- 
gioase. Multe din omiliile lor au supra- 
vietuit. «Pastorul turmei» explica intelesul | 
diferitelor parti din Biblie, expunea adesea 
interpretarea patristica a unui anumit pa- 
saj, sau cuvinta despre Liturghie si Taine, 


sau despre semnificatia unei sarbatori a 


patronului. De la cel mai umil preot de 
fara, pina Ja patriarh, toti aveau aceasta 
datorie. Imp4aratii insisi scriau cuvintari si 
le pronuntau in. anumite ocazii, de exemplu 


la inceputul postului Pastilor, in fata inal- 


tilor prelati si a functionarilor imperiali. 
Multe din aceste cuvintari, ca si scrierile 
mistice, reflecté o adinca intelegere a cre- 


dinfei si o pietate fierbinte» (p. 132). De 


aici teoriile unor autori ca Simion Noul 
Teolog si Nicolae Cabasila (care a scris 
Viata in Hristos, nu «La vie du Christ» 
cum da traducatorul, p. 123) ca toti, nu 
numai calugarii, pot fi reprezentantii unei 
autentice trairi crestine. Monahismul, atit 
de radspindit in imperiul. bizantin, este . ex- 
pus in capitolul VII, aradtindu-se cit de 
mare era priza lui in mase, dar in acelasi 
e hotarita a fost lupta imp4ara- 
tilor, chiar a celor mai piosi, pentru a 
stavili cresterea uriasa a bogatiilor mate- 
riale ale mindastirilor, intrucit forta econo- 
mica si prestigiul dobindit de monahi, pe 
o multime de cai, n-au fost destinate tot- 
deauna s4 mentina ordinea si linistea Sta- 
tului. Cind monahii uitau, impdratii erau 
obligati — cum face ucenicul marelui Sftnt 


_Atanasie Athonitul, tmp&ratul Nichifor I! 


Focas, el insusi inclinat spre ascetism — — 
s4 le aducd aminte c&, «esenta monahis- 
mului nu consté in achizitionarea de 1a-— 
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casuri magnifice si de domenii vaste, ci in 
egalarea Sfintei saracii a celor dintii mo- 
nahi» (p. 142). Existé de altfel o intreaga 
legislafie bizantina, facuta sa puna sta- 
vila abuzurilor mindstirilor, nu numai fata 
de spiritul evanghelic ce predica sardacia, 
ci mai ales fata de interesele statului, cu 
pareri deosebite uneori intr-o serie de ches- 


tiuni. E semnificativ ca spre sfirsitul im- 
periului, cresterea_ prestigiului Bisericii, 


condusa mai ales de calugari, si al ca- 
lugarilor simpli, coineide cu declinul statu- 


lui. Atit de mare devenise constiinfa de — 


sine a monahilor in aceasta epoca, incit 
Grigore Palamas putea scrie cA monahii 


din Athos sint asemeni lui Atlas, fiindcd — 


ei fin pe umeri lumea intreaga, «mijlocind 


_ la Dumnezeu pentru ea» (p. 152). (Aceasta | 


mentalitate explici intrucitva si formele 
pe care le-a luat la inceput monahismul 
rominesc, prin -Sfintul Nicodim, care or- 
ganizeaza primele sale fundatii pe princi- 
piul «autodespotiei» — autoconducerea — 
de tip atonit). In sfirsit, trebuie avuta in 
vedere spiritualitatea bizantinaé, care nu are 
un caracter _pasiv si inert, cum s-a inceta- 
tenit ideea in Occident, ci a manifestat un 
puternic activism interior, pus insa in sluj- 
ba comunitatii (p. 153-154). 


Capitolele VIII, IX si X, pe care le-am 


putea privi ca a treia parte a lucrarii, 
sint inchinate «Viefii zilnice», «Stiintei si 
literaturii si «Artei bizantine». De la in- 
ceput ne intimpina recunoasterea ca «is- 
toria sociala gsi economica definitiva a 
imperiului bizantin ramine sa fie scri- 


s4>. O multime de date de aceasta na- 


tura pot fi gasite prin izvoare, inclusiv 
in cele de natura religioasd. Sa ne fie ins 
permis a adauga ca nu numai o carenta 


de informatie se manifesta aici, cit mai 


ales o carenfa de metoda. Bizantinologia 
occidentala, si in cadrul ei lucrarea de 


fafa, pastreaza@ vechile metode de investi- 


ee stiintifica si de prezentare a materia- 
lui, remarcabile din punct de vedere teh- 


nic, dar neputincioase in a sezisa in toata 
amploarea fenomenul economic si social. 


Oricit de interesant ar fi tabloul vietii 
sociale asa cum il gasim expus aici, din 
insasi afirmatiile semanate ici si colo se 
poate vedea ca realitatea este mult mai 
complex4 si legdturile intre diferitele sec- 
toare ale vietii bizantine sj factorul so- 
cial-economic,. mai strinse decit apar din 
lucrare. Este © caracteristica a Bizantului, 
l4saté de obicei ig umbra, abilitateq cu 
care a impacat in constiintele credincio- 
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silor avuti, preceptele evanghelice cu cea 
mai neagra exploatare a maselor sdracite. 
«Familiile bogate intrebuinfau sclavi si eu- 
nuci. Sclavajul, desi dezaprobat de Bise- 
rica, s-a mentinut pina la sfirsitul impe- 
riului». (p. 156). Saradcia si exploatarea, 


contrastul intre saraci si bogati, erau teme— 


foarte actuale pentru unii autori de opere 
literare, mai ales hagiografice. 


Cit priveste stiinta si literatura, ea este 


beneficiara mostenirii uriase pe care Bi- — 


zantul a preluat-o Romei, Eladei si Orien- 
tului. «De la inceput, statul bizantin a 
fost mostenitorul constient al literaturii, al 
gindirii si instrumentelor de cunoastere ale 
imperiului roman; el nu a trebuit sa cons- 
truiasca din temelii, ca unele tinere regate 
occidentale. Si astfel, in secolul VI, cind 
Franta si Anglia aveau putin de oferit, 
si din acestea nimic care sa nu vie de la 


Bisericaé, imparatul bizantin. crea comisii 


de juristi, a caror opera avea sa influen- 
teze in diverse grade aproape toate f€rile 


Europei» fp. 172), iar istoricii, poetii si 


arhitectii bizantini contribuiau la _straluci- 
rea epocii lui Justinian. Sistemul de in- 


 vatamint era in Bizant foarte dezvoltat si 


stiinta de carte nu reprezenta o raritate, 
pentru clasele avute, care faceau efortul 
dea scrie si a vorbi bine. Exista un in- 
vatamint si pentru fete, si dintre femeile 
Bizantului s-au ridicat multe nume ilustre, 
printre care ce] mai cunoscut este al istori- 
cei si poetei Ana Comnen. In general 
avem de a face cu wun contrast vadit intre 
Occidentul redus numai la cultura minas- 
tirilor, $i unde carturarul aparea ca un lu- 


cru extraordinar, si puternica civilizatie de 


pe malul Bosforului. Si pare intr-adevar 


curios pentru unii sa constate citind acea- 


sta carte ca secole de-a rindul Occidentul 
a reprezentat «ignoranta» si «barbaria», 
in fata unui Rasarit in plina stralucire a 


stiintei si culturii. 


In ceea ce priveste literatura, a c&rei dez- 


_voltare a fost ftngreuataé de fenomenul 
diglosiei, «Bizantul a excelat mai ales in 


doua domenii foarte diferite — istoria si 
scrierile despre credinta si cultul crestin». 


(p. 181). Un loc insemnat I-au ocupat vie- | 
tile de sfinti. «Ele au fost realmente echi- 


valentul romanelor noastre, mai ales la 
inceputul Evului Mediu, si au furnizat din 
abundentaé o suma de istorii, in care se 
amesteca elementul ziditor de suflet, de- 
taliile familiare si o imaginatie din o mie 
si una de nopti» (p. 180). 
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Cit priveste arta bizantina, (cap. X), ea 
a fost puternic determinataé de doi factori: 
-crestinismul 1 traditia imperiala, si a 
asimilat printr-un schimb fecund de _idei 
si de metode, elemente ale artei {arilor 
invecinate. Din pacate, — remarca autoa- 
rea, — sSstudierea artei bizantine fara pre- 
zenta monumentelor insele, fara a asista 
la tot jocul de culori determinat de schim- 
barile luminei in cursul zilei, in  cate- 
dralele bizantine este greu sda-ti faci o 


idee deplinad despre ea. Inainte de a de-~ 


veni crestina, arta imperiului evoluase, de 
la simpla functie estetica, la rostul de a 
glorifica pe impdarat si de a fi «un inter- 


mediar ce permite sA4 se simbolizeze valo-. 


rile permanente ale unei lumi transcenden- 
te» (p. 187). Arta bizantina are o functie 
religioas4 complexa. «Ea face parte din 
actul de adorare al credinciosilor. (p. 191). 
Interioru] wunei biserici bizantine reflecta 
universul, cosmosul» (p. 195). Totusi, ori- 


cit de nepamintesti ar fi fost telurile aces- 


tei arte, vicisitudinile materiale ale impe-— 


riului s-au reflectat cu destula claritate in 
evolutia ei. «Odata cu dezintegrarea trep- 
tata a imperiului, care urma dupa caderea 
Constantinopolului in 1204, economia bi- 
zantina a fost serios afectataé. Arta a sufe- 
rit consecinte. Lucrarile miinutioase, ca 
manuscrisele miniaturi, .care costau 
scump, s-au rarit. Fresca fu intrebuintata 
in biserici in mod general in locul mo- 
_ zaiculuit costisitor. Dar cu toate acestea, 
arta ca si activitatea literara continua sa 


infloreasca realizarile secolului XII se. 
extind asupra celui de al XIIlI-lea». Ar fi. 
fost de vazut dincolo de aceste vicisitudini > 


tehnice, care au fost 


legdturile dintre 
viata si arta bizantina. 


ne face 


Ultimul capitol, intitulat: «Bizantul 
vecinii sdi», face o prezentare a_politicii 


-externe bizantine, a rolului jucat de cul- 


tura bizantina in viata tinerelor popoare 
vecine cu Bizantul.. Lucrarea se incheie | 
printr-o lista a imparatilor si cu pretioase 


indicatii bibliografice, destinate mai ales 
 cititorilor de limba engleza. 


Aparitia lucrarii «Le monde de Byzance» 
reprezinta, fara indoiala, — si nadajduim 
ca expunerea de mai sus a putut da o idee 
despre aceasta — o contributie reala la 
cunoasterea Bizantului. Se pune insa in- 
trebarea, daca tehnica dupa care sint re- 
dactate aproape toate sintezele de acest 
gen, si anume aceea de tablou al civiliza- 


 tiei bizantine, privita in existenta ei isto- 
rica si implicit intr-o perspectiva care o 


impinge in trecut, este cea mai mimerita 


acum, cind in general oamenii cauta in 
carti nu numai cunoasterea trecutului, ci 
si legaturile acestuia cu prezentul. Dincolo 


de necesitatea de a sti ce a fost Bizantul 


_ pentru vremea lui, mai exista si dorinta 
de a sti ce este el pentru noi, care sint 
elementele sale de actualitate sau ce in- 


vataminte se desprind din experienta sa _ 


jistorica. Aproape toti istoricii occidentali 


au studiat Bizantul exclusiv ca o Civi- 
lizatie iremediabil scufundata fn trecut, si 
mai mult sau mai putin rupta de realita- 
tile epocii noastre. Unul din dezideratele 
esentiale ale unei viitoare sinteze de acest 
fel, va trebui sa fie meapadrat acela de a 
Bizantul «contemporan» Jumii 
noastre. De a scoate Bizantul din = pura 
istorie, si lega de viata. 


DAN ZAMFIRESCU 


MOCROBCROM WATPHAPXUM (REVISTA PATRIARHIE! DIN 


MOSCOVA), n-rele 1-31/959). 


Numarul 1! din 1959 al «Revistei Pa- 
triarhale din Moscova» isi deschide pagi- 
nile cu pastorala Sanctitatii Sale Patriar- 
hului Moscovei si al Intregii Rusii adre- 
sata cdatre arhipdstorii, 
duhovnicesti ai Bisericii Ortodoxe Ruse, 
cu prilejul Sfintelor Sarbatori ale Nasterii 
Domnului din 1958. «Pacea interioara si 
pacea exterioara, este cel mai scump si 


pastorii $i fiii 


cel mai de pret bun al oamenilor pe pa- 
mint> — spune printre altele Sanctitatea 


Sa Patriarhul Alexei. Spre aceasta pace — 


nazuieste intelepciunea omeneasca; ea poate 
aduce prosperitatea si fericirea oamenilor». 

In rubrica «Viata Bisericeascd» se pu- 
blica necrologul arhidiaconului Gheorghe 
Antonenko, care in anul 1947. a intova- 
rasit pe Sanctitatea Sa Patriarhul Alexei 
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fn calatoria facut4é in tara noastrA, dece- 
dat la 27 noiembrie 1958. La inmormin- — 


tare au luat parte enoriasi ai catedrale’ 


din Moscova. Rugaciunea de dezlegare a 


fost rostitaé de insusi Sanctitatea Sa Pa- 
triarhul Alexei, care a evocat apoi in 
fata adundarii intristate, smerenia si cu- 


cernicia vietii adormitului intru Domnul. 


I. P. S. Mitropolit Nicolae de Krutita si 
Kolomna publica o predica intitulata: «In- 
timpinati-i», rostita in biserica «Schimba- 
rea la fata», avind ca text indemnul din 
cintarile Craciunului: «Hristos se naste 
sla4viti-L, pe Hristos din ceruri — intim- 
pinati-L». 

In rubrica «In apdrarea pdacii» se pu- 
blicd, alaturi de o poezie inchinata Inalt 
-Prea Sfintitului Mitropolit Nicolae cu ti- 
tlul «Sa fie pace» si semnata de L. Ciola- 
kov (Bulgaria), un interesant articol in- 
titulat «Biserica Ortodox4 Rusa si lupta 
pentru pace in anul 1958». Contributia Bi- 
sericii Ortodoxe Ruse la actiunea de apa- 
rare a pdacii in decursul anului trecut a 
fost de o deosebita insemnatate. Strada- 
niile Bisericii Ortodoxe’ Ruse pentru pacea 
lumii sint reflectate chiar de la inceputul! 
anului, in pastorala adresata clerului si 


credinciosilor de catre Sanctitatea Sa Pa-— 


_ triarhul Alexei, in care a expus invatatura 


crestinad despre pacea intre oameni. Bise- 


rica Ortodox4 Rusa este convinsa de hota- 
rirea tuturor Bisericilor crestine de a fo- 
-josi toata influenta lor’ spre a obtine si a 
determina guvernele la un acord pentru 


incetarea goanei inarmdrilor, pentru inter-— 


zicerea armelor nucleare si pentru o are 
colaborare in toate domeniile vietii. In 


-pastoralele prin care Prea Fericitii Pa- 
triarhi raspund urarilor exprimate de Sanc-. 


titatea Sa Patriarhul Alexei, se manifesta 
aceeasi grija pentru pacea lumii. Printre 
altii, adormitul intru Domnul Patriarh al 
_Antiohiei si al intregului orient Alexandru 


III, isi exprima bucuria ca «tocmai poporul 


rus, iubitor de pace, a luat in miinile sale 
puternice cauza instaurdrii pacii in lume». 
Asul 1958 a inceput astfel sub semnul 
cresterii constiinfei despre raspunderea ge- 
neral-crestina pentru apararea pdacii in 
intreaga lume. La 1 martie 1958, in «ziua 
actiunilor comune ale popoarelor pentru 
interzicerea armei atomice si a armei cu 
hidrogen», la adunarea reprezentantilor o- 
piniei publice din orasul Moscova organi- 
zataé de Comitetul Sovietic de aparare a 


pacii si de Comitetul de solidaritate a 


farilor din Asia si ‘Africa, a lJuat cuvintul 


ORTODOXIA 


I. P. S. Mitropolit Nicolae al Crutitei si 


Colomnei si a condamnat in mod _ hotarit 


intentiile de folosire a armei nucieare: 


«Nu exista nici o religie care ar putea 


justifica folosirea acestei1 arme inspaimin- 


tatoare». Intre 25 martie si 16 aprilie, 


invitatia Bisericti Ortodoxe Ruse, 


sosit in Uniunea Sovietica o delegatie a 


Bisericii Evanghelice Luterane din Ger-— 


mania. Aceasta vizita de prietenie a cons- 
tituit o insemnata contributie la cauza 


apropierii dintre popoare. Unul dintre con- | 


ducatorii delegatiei, Ernst Vilm, spunea: 
«In lume sint multe poduri care unesc pe 


oameni intre ei: Biserica Ortodoxa Rusa, 
care construieste asemenea poduri, poate 
conta pe noi». La 3 mai 1958, cu prilejul 


festivitatilor de sarbdtorire a 40 de ani 
de la restabilirea patriarhatului Bisericii 
Ortodoxe Rtise, conducatorii mumeroaselor 


delegatii ale Bisericilor Ortodoxe surori so- 
Site la aceste festivitati au semnat un apel 


catre crestinii din intreaga lume prin care, 
condamnind incercarile de a _ transforma 
energia atomica in mijloace de nimicire 
in masa a oamenilor, indemnau pe crestini 
s4 stringd si mai mult rindurile in lupta 
pentru apdrarea pacii in intreaga lume. 
Intre 1 $i 3 iunie a avut loc la Praga Con- 
terinta internationala a_ reprezentantilor 
bisericilor crestine consacrataé apararii pa- 
cii. La aceasta Conferinta au _participat 
I. P. S. Mitropolit al«Minskului si Bielo- 


rusiei Pitirim si inspectorul Academiei du- 


hovnicesti din Leningrad, prof. L. N. 
Pariiski. In apelul Conferintei catre cres- 
tinii din intreaga lume se subliniaza, de 
asemenea, ca razboiul atomic constituie o 
razvratire impotriva lui Dumnezeu gsi im- 


-potriva vietii oamenilor. La 1 iulie 1958 a 


avut loc la Moscova sedinta largita a Co- 


mitetului Sovietic de Apdarare a Pacii cu 
participarea ‘reprezentantilor opiniei publice 
din intreaga Uniune Sovietica. La sedinta 
_. a Juat cuvintul si I. P. S, Mitropolit de 


Crutita si Colomna, Nicolae, care a aratat 


¢4 Biserica Ortodox4 Rusa a Juat de la 


inceput parte activa la lupta pentru apa- 
rarea pacii. In ultimii zece ani glasul ei a 


fost auzit la toate congresele si adundarile 


partizanilor pacii. Ea nu slabeste nici acum 
nadejdea cA lumea crestina se va uni in- 
sfirsit si-si va aduce contributia sa la 
cauza interzicerii armei atomice si a de- 
zarmarii generale. In momentul crizei din 
Liban si Iordania, cind s-a intetit primejdia 
razboiului, Biserica Ortodoxa Rusa a a- 


dresat la 25 tulie un apel c&tre capete- 
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niile bisericilor crestine si cdatre crestinii 
din intreaga lume, indemnindu-i s4 cheme 
guvernele lor crestine pe caile pacii $i a 
 jubirii fratesti si mu pe acele ale fratrici- 
~dului Cain. Tot in acele momente de in- 
frigurare s-a adunat la Stockholm Con- 


gresul Mondial pentru dezarmare gi cola- — 


borare internationala, la care au luat 
__ parte 1500 de reprezentanti din 70 de {€ri. 
La acest Congres, I. P. S. Mitropolit de 
Crutita si Colomna, reprezentantul Bisericii 


-Ortodoxe Ruse, a rostit poate cea mai_ 


puternica si mai inflacarata cuvintare pen- 
tru apararea pacii, in care a subliniat ras- 
punderea crestinilor pentru vrajmasia din 
lume, si i-a chemat la unire. La sfirsitul 
lui iulie Sanctitatea Sa Patriarhul Alexei 
a raspuns la invitatia Comitetului interna- 
tional de preg&tire a celei de a patra Con- 
ferinta Mondiala pentru interzicerea armei 


atomice si cu hidrogen gsi pentru dezar- - 


_mare, spunind printre altele: «Sa _ fim 
plini de barbafie, sé ne opunem duhului 
_viclean al vremii si sa nu ingaduim ca 
forja inspaimintatoare a atomului sa fie 
- folosita spre nimicirea morala si fizica a 
omenirii». Intre 2 si 6 august a aut loc 
fn Republica Federalaé Germana Confe- 
‘rinta  reprezentantilor cultelor crestine, 
consacrataé problemelor apdararii pdacii, la 
care Biserica Ortodox4 Rusd-.a fost repre- 
zentataé de catre prot. Andrei Rastorguev. 
Intre 7 si 9 august a avut loc la Utrecht. 


in Olanda, intilnirea reprezentantilor Bi- 


sericii Ortodoxe Ruse cu reprezentantii 
Consiliului Mondial al Bisericilor, care 
este in fruntea miscarii ecumenice. Dele- 
gatia Bisericii Ortodoxe Ruse a fost con- 
dus4 de I. P. 
Conferinta de la Utrecht au fost luate in 


considerare, de asemenea, multe probleme 


in legatura cu lupta impotriva amenintarii 
-unei noi tragedii. mondiale. Intre 11 si 15 


septembrie a avut loc la Viena Conferinta 


pentru intarirea pacii intre popoare. Bise- 
rica Ortodoxa Rusa a fost reprezentata aici 
de A. P. Gorbacev, adjunctul inspectorului 
Academiei duhovnicest+ din Moscova. La 
Conferintéa. s-a dezbatut problemele atitu- 
dinei fata de pace a marilor pdarinti al 
Bisericii, ca Grigorie de Nissa, loan 
Gura-de-Aur, Vasilie cel Mare si Antonie 
cel Mare. Intre 30 sept. si 3 oct. a avut 


‘loc al noulea Congres al Uniunii Crestin- 


democrate din Germania, la care a luat 
cuvintul, din partea  Bisericii Ortodoxe 
Ruse, prot. Mihail Zernov. Intre 31 oc- 
ftombrie si 2 s-a finut la De- 


S. Mitropolit Nicolae. La — 


precum si_ stiri 


din Europa occidentala». 


bretin (Ungaria) Conferinta de pace con- 
vocata de Consiliul Ecumenic al Bisericilor, 
la care Biserica Ortodoxa Rusa a fost :re- 
rezentata de prof. L. N. Pariiski, de la 
Academia  duhovniceascAé din Leningrad. 
Lupta pentru pace pe pamint este legata 
de lupta pentru unitatea turmei lui Hris- 


De aceea eforturile Bisericii Orto- 
doxe Ruse pentru apdrarea pacii in intrea- 


ga lume nu s-au incheiat cu sfirsitul anu- 
lui calendaristic. Problema apararii pac’! 
cere neincetate eforturi creatoare si o ne- 
incetataé aprindere a duhului pdacii $i 


birii. 


Sint de mentionat din acelasi numar al 
«Revistei’ Patriarhiei din Moscova si ur- 
matoarele studii cu caracter teologic-bi- 


_ sericesc: despre «Nasterea si Botezul Dom- 


nului», de prot. K. Constantinov; despre 
«Marele stilp al Ortodoxiei Sfintul Vasile», 
de N. Ivanov, candidat in teologie; despre 
«Calitatile religioase-morale ale pastorului», 
de Arhimandritul Gherasim, despre «Festi- 


vitatile bisericesti din Finlanda» de la 24- 


30 noiembrie 1958, dare de seama sem- 


~ de. Mitropolit Nicolae; despre 


«Festivitatile intronizarii Patriarhului An- 
tiohiei si intregului Orient Theodosie VI», 
de P. C. Pr. Stadniuk; despre «Nou! Pa- 
triarh al Bisericii Ortodoxe Sirbe, Gher- 
man» §. a. 

Numarul 2 din 1959 al «Revistei Pa- 
triarhiei din Moscova» publica in partea 
oficiala felicitarile trimise si primite cu 
prilejul sdrbatorii Nasterii Domnului de 
catre Sanctitatea Sa Patriarhul Moscovei 
si al intregii Rusii, Alexei, si de I. P. S. 
Mitropolit Nicolae de Crutita si Colomna. 
Se publica de asemenea gramata primita 
de la Preafericitul Theodosie VI Patriarhul 
Antiohiei si al intregului Orient, precum 
si raspunsul Sanctitatii Sale Patriarhulti 
Moscovei $i al intregii Rusii Ja aceasta 
gramaté. 

In rubrica «Viata Bisericeasca» se pu- 
blica necrologu! arhiepiscopului Iuvenalie, 
despre hirotonia noului 
arhimandrit loan. Arhimandritul Leonid, 
inspectorul Academiei duhovnicesti din 
Moscova, semneaza articolul intitulat «Va- 
canta de iarna la scolile duhovnicesti din 
Moscova», in care arata ca studentii si 
elevii seminarului ramasi in scoalA4 au vi- 
zitat expozitia organizataé de docentul A. 


D. Ostapov pe tema «Nasterea lui Hris- 


tos in tablourile pictorilor rusi si a celor 
Sanctitatea Sa 


Patriarhul Alexei, care si-a petrecut cea 
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mai mare parte din aceasta vacanta in 


marea lavra Troita-Sergheeva, unde func- 
tioneaza scolile teologice, i-a primit pe 
studenti si a inminat fiecaruia fotografia 


sa, binecuvintindu-i. Studentii au vizitat, 


de asemenea, teatrul Mare si teatrul de 
Arta din Moscova. 


I. Hibarin ne infatiseazd celebrele icoane 


din biserica «Invierea» care infatiseaza pe 


Maica Domnulut. | 


I. P. S. Mitropolit Nicolae publica o 
noua predica, cu titlul «Mama», pe care 


a rostit-o in catedrala Alexandru Nevski 


din Leningrad. | 

Cu prilejul implinirii a zece ani de la 
infiintarea Consiliului Mondial al Paci, 
rubrica consacrata luptei pentru pace pu- 
blica un interesant articol, care se incheie 
cu aceste cuvinte: «Astfel, in mod treptat 


se infaptuieste unitatea crestinilor in efor- 
~tul comun de a ajuta la rezolvarea unei . 


importante probleme a vremii noastre. In- 
registrind implinirea unei decade de la 
alcatuirea Consiliului Mondial al Pacii, noi 
crestinii avem o satisfactie pentru rezulta- 
tele obtinute pind acum in-marea cauza 
a pacificarii lumii. Dar scopul ramine inca 
neimplinit. De aceea toti oamenii trebuie 


$a fie atrasi in lupta pentru pace». 


Intre articole sint diferite studii cu ca- 
racter teologic-bisericesc. Astfel, prot. K. 
Constantinov semneaza articolul cu titlul 
«Intimpinarea Domnului»; N. Popov, can- 
didat in teologie, semneaza articolul «Sf. 
marea mucenita Anastasia, iar P. C. Pr. 


Viktoriv, un articol despre Sfintul 


Dimitrie de Rostov». P. Harlamov publica 
un articol cu titlul «Mindastirea sinaitica: 
Sfinta mare-mucenité Ekaterina». 

In rubrica intitulaté: Din viata biserici- 
lor ortodoxe, autocefale, A. Kazem-Bek ne 
da unele date privitoare la viata noului 
patriarh al Antiohiei si intregului Orient 


Theodosie VI. Fericitul Theodosie VI (A- 


burdjeli) s-a mascut la Beirut, in anul 
1889. A urmat cursurile medii la scoala 
Trei lerarhi, iar cele superioare la colegiul 


_asiatic din. Damasc. Invatatura duhovni-— 


ceasca a primit-o in seminarul Belemensk 
din Patriarhatul Antiohiei, dupa ce in anul 
1908 fusese sfintit de catre Patriarhul Gri- 
gorie IV ca diacon. A fost apoi trimis in 


Batriarhatul Constantinopolului spre a ur- 


ma disciplinele teologice superioare, la A- 
cademia din insula Halki, unde a studiat 


-fmpreund cu Patriarhul Ecumenic Athena- 


gora. La intoarcerea la Damasc, in anul 
1915, parintele Theodosie Aburdjeli a fost 


ORTODOXIA 


hirotonit preot, fiind numit secretarul parti- 


cular al Patriarhului Grigorie. In anul 1923 


a fost sfintit episcop si numit in scaunul 


Tirului si Sidonului. In anul 1948, dupa 
alegerea Mitropolitului din Tripolis Alex- 
xandru ca Patriarh al Antiohiei, el a fost 
transferat in scaunul din Tripolis. In ulti- 


mii ani ai vietii Patriarhului Alexandru > 


Mitropolitul Theodosie era cel mai in virsta 
membru al episcopatului Bisericii Ortodoxe 
din Antiohia, si in aceasta calitate a pre- 
zidat festivitatile cu prilejul jubileului de 
50 de ani de arhierie a Prea Fericitului 
Alexandru II]. El a implinit si diferite mi- 


siuni in afara granitelor tarii; astfel, in 


anit 1945 si 1954, Mitropolitul Theodosie 
a intovardsit pe Patriarhul. Alexandru III 
in calatoria sa in Uniunea Sovietica. Pa- 
triarhul Teodosie este unul dintre cei mai 


-fnvatati ierarhi ai Bisericii Ortodoxe. EI 


stapineste perfect limbile arabada, greaca, 


 franceza si turcd, cunoaste si limba 


si engleza. La 14 noembrie 1958, I. P. S. 
Theodosie a fost ales de Sinodul episcopi- 
lor Bisericii Ortodoxe din Antiohia ca Pa- 
triarh al Antiohiei gsi intregului Orient. 

In numarul 3 al «Revistei Patriarhiei 
din Moscova» pe 1959 gasim o frumoasa 


caracterizare a_ personalitatii Sanctitatii 
Sale Patriarhului Alexei, in cuvintarea ros- 


tita de cadtre I. P..S. Mitropolit Nicolae, 


cu prilejul sarbatoririi zilei numelui Sanc- 
titatii Sale: «Patriarhii ortodocsi Va pre- 


tuiesc pentru puternica aparare a Orto- 
doxiei, pdastrindu-va o iubire’ frateasca. 
Cu adinc respect se arata si lumea cres- 
tind neortodoxa — bisericile si asociatiile 
crestine. Acum sapte ani, cind ati convocat 
in lavra Troita-Sergheeva Conferinta re- 


prezentantilor tuturor religiilor din fara 


noastra, am fost martori cum credinciosii 
necrestini, budisti, musulmani si  iudei, 
V-au adus laude meritate pentru truda de- 


pus4 in apdrarea pacii. Aparatorii 


din toate farile de pe pamint Va recunosc 


ca pe un mare luptator pentru pace, care 


totdeauna cind intr-un colt de pe pla- 
neta apare primejdia razboiului, inal{a gla- 
sul in apararea pacii. Sinteti mindria 


$i gloria noastral». 


P. S. Mitropolit Nicolae publicd apoi 
predica cu titlul «O sarcina grea», rostita 
in biserica Schimbarea la fata din Mos- 


cova. 


In rubrica consacraté problemelor apa- 
rarii pacii se publica documentele in le- 


gatura cu Sesiunea biroului Consiliului 


Mondial al Pacii care a avut loc intre 
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21 si 25° februarie a. c. I. P. S. Mitro- 
polit de Crutita si Colomna Nicolae sem- 
neaza, sf aci un interesant articol «Des- 
pre unitatea crestinilor in lupta pentru 
pace». 
zece ani de activitate desfasurata in apa- 
rarea pacii, 
fata sarcinei de unire a eforturilor tutu- 
ror oamenilor de buna credinta, de con- 
centrare 
_ fnlature toate piedicile din calea unei con- 
vietuiri pasnice a popoarelor. Autorul cons- 


tata cu satisfactie ca primejdia unui nou 


razboi a dat indarat in decursul acestor 
ani, in fata asaltului puternicilor 
forte ale pacii,; si chiar ideea razboiului a 
fost discreditata; acum nici un stat $i nici 
un guvern nu se mai arata in fata ca 
partizan al razboiului. Dupa I. P. S.. Mi- 
tropolit Nicolae, principala cauza a actualei 
incordari internationale este neincrederea. 
Neincrederea este cea care impiedica in- 
terzicerea armei nucleare, incetarea expe- 
rientelor cu aceasta arma, dezarmarea, 
incheierea tratatelor de_ pace, 


bui sa ne indreptam toata atentia in primul 
rind spre mobilizarea fortelor capabile sa 
creeze o atmosfera de incredere intre gu- 
vernele marilor tari. «Mi se pare, — spune 
autorul, — ca atmosfera de incredere re- 


ciprocé se poate crea mai ales prin co- 


muniuni, prin ospitalitate, prin schimbul 
de’ idei si sentimente. Sub acest raport 
experienta a dat deja rezultate frumoase. 
De aceea trebuie sa se dezvolte si in 


viitor contactele personale si obstesti in- 
creind 


tre reperezntantii diferitelor ari, 
astfel un teren favorabil pentru intilnirile 
‘si tratativele 
multe {ari crestinii dispun de mari posi- 
‘bilitati spre a influenta in mod activ po- 
litica guvernelor lor. De aceea, contactele 


Autorul arataé ca desi s-au scurs 


totusi ne aflam si astazi in 


intr-o forta unica capabila 


unificarea 
Germaniei si a Coreei. De aceea noi ar tre- 


«Revistei 


intre conducatorii lor. In .. 


intre Bisericile crestine si asociatiile din 
diferite tari capata o mare insemndatate. 
Curentele invioratoare ale comuniunii cres- 
tine pot fi binefacdtoare pentru crearea 
uniei atmosfere de incredere reciproca. In 
acest sens ideea convocarii unui Congres 
general-crestin pentru apararea pacii tre- 
buie sa fie sustinutaé de toata lumea. Bise- 


‘rica Ortodoxd care a avut nume- 


roase intilniri cu crestinii din Occident, a 
facut mult pentru apropierea dintre po- 
poare. Ea va chema si in viitor pe crestinii 
din Occident ia comuniune, in numele uni- 
tatii si a pacii generale». 

Destul de importante sint si articolele cu 
caracter bisericesc-religios publicate in a- 
cest numdar: studiul «Despre calea cres- 
tind», semnat de lIeromonahul Ioan Kot- 
liarevski; articolul «Despre postul crestin 
dupa Sfintul Ioan Zlataust», publicat de 
N. Popov, candidat jn teologie; studiul 
despre «Rugdciunea Domneascad», semnat 
de V. Vedenski, candidat in teologie; stu- 
diul despre «Grigorie Bogoslovul», semnat 
de N. Ivanov, candidat in teologie; stu- 
diul despre «Poezia Sfintului Grigorie Bo- 
goslovul», semnat de diaconul A. Men. 

In rubrica «Din viaja Bisericilor Orto- 
doxe Autocefale» este reprodus articolul 


publicat in Revista «Vestitorul Bisericesc» 
din Sofia de P. S. Episcop,.Pimen sub 


titlul «Hristofor II, Papa si Patriarhul 
Alexandriei si ai intregii Africe», scris cu 
prilejul implinirii a 50 de ani de slujire 
arhiereasca. 

Ultimul articol din numarul 3/1959 al 
Patriarhiei din Moscova» este — 
scris de N. Uspenski, profesor la Acade- 
mia Duhovniceascé din Leningrad, despre 
«Conferinta de ia Lambeth din anul 1958». 


EG YH AZI CRONIKA ( Revista Bisericil Ortodoxe Maghiare) ; numerele 


4-12, iulie-decembrie 1958. 


Numarul 7-8 pe iulie-august 1958 incepe 
cu un articol al preotului Ioan Nedelcev, 
cu titlul Projfetul focului, in care vorbeste 
despre misiunea profetica a Sfintului ‘pro- 
oroc llie. 

La rubrica stirilor se relateaza: 

— Calatoria parintelui administrator 
Berki Feriz la Atena, ca invitat al TPs. 
Macarie al Ciprului. 


— SAarbatorirea jubileului de 40 ani al 
reinfiintarii Patriarhatului Moscovei. 

— La Patriarhia Antiohiei a fost hiro- 
tonit arhiereu, in luna februarie, arhi- 
mandritul Ignatie Forzli, pe seama mare- 


lui numar de ortodocsi sirieni care traiesc 


in Brazilia. Tot pentru Brazilia se prega-- 
teste si Pablo Balester, arhimandrit, de 
origina spaniola, care nu demult a trecut 
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la ortodoxie, urmind deocamdata  studii 
teologice la Constantinopol. 

— |. P. S. loan, mitropolitul Pragii Si 
al intregii Cehoslovacii, a adresat Prea 
Fericitului Cristofor, Patriarhul Alexandriei, 
Oo scrisoare in care il informeaza ca Bise- 
rica ortodoxa cehoslovaca, infiintata de 
Sfintii Chiril si Metodiu ca biserica au- 
tocefala, are astazi peste 400.000 de cre- 
dinciosi. 

— Patriarhia Ecumenicad anunt2 cA mi- 
tropolitul Teofilact al Australiei a pus pia- 


tra fundamentala a unei noi biserici la Bris-— 


bane. De asemenea, s-a infiintat o noua 
parohie ortodoxd in Cuba. 

Parintele Berki Feriz trateaza, intr-un 
articol, despre legea nr. IX, din 1868, cu 
privire la Biserica ortodoxa, care a insem- 
nat o etapa decisiva in viata ortodoxiei 
din Ungaria. Ortodocsii maghiari de. as- 
tazi, care nu mai sint obligati sa se nu- 
measca nici sirbi, nici romini si care pot 
s4 asculte liturghia ortodoxa in limba lor 
materna, se gindesc cu fecunostinta la 
inaintasii care, in secolele XVIII si XIX, 
in mijlocul unei lipse de intelegere fara 
seaman, s-au hotdrit sa traseze drumul 
urmat de ortodoxia maghiara de astazi. 

Profesorul Dr. Dimitrie Penov publica 
un studiu despre Deplindtatea si contras- 
tele crestinismului, in care arata ca traditia 
veche crestinad a ortodoxiei duce la pdastra- 
rea universalitatii $i umnitatii, la armonia 
de mnezdruncinat a _ contradictiilor. Daca 
examinam separat diferentele cele mai im- 
-portante ale diferitelor doctrine crestine, 
apare in mod _ inevitabil unilateralitatea 
conceptiei romano-catolicismului si protes- 


tantismului, mergind peste tot in directii 


opuse, ca teza si antiteza, care din punct 
de vedere psihologic si istoric sint wusor 
explicabile, dar din punct de vedere gno- 
geologic si axiologic sint de nemotivat. 
Spre deosebire de acestea, ortodoxia re- 
prezinta conceptia sintezei, si astfel trece 
peste contradictii, pe baza unitatii $i per- 


fectiunii ei. De fapt, ortodoxia nu este un- 
drum de mijloc, nici o lipsa de forma, ci 


perfectiunea insasi. Nu este drum de mij- 
loc, pentru ca nu reprezinté numai ceea ce 
este comun in toate celelalte confesiuni, 
ci cuprinde invadtatura acestora totali- 
tatea ei. In relatiile cu ortodoxia acelea 
apar ca ramificari unilaterale. Toate aces- 
tea arata baza larga, veche crestina, a 
_ ortodoxiet. 

Numarul 9 al revistei publica un frag- 
ment Alin cuviutarea rostita la Szentes, de 


ORTODOXIA 


-catre parintele administrator, cul ocaZzia ju- 
bileului de 200 de ani al bisericii din 


acel oras. 


Parintele Berki Feriz subliniaza_ printre 


altele ca viata comunitatii ortodoxe ma- 
ghiare din Szentes se desfasoara astazi in 


-conditii intru totul prielnice, intrucit 


citiva ani este sprijinitaé de Patriarhia din 


-Moscova, putind astfel sa foloseasca legal 


$i canonic, pentru prima data in istoria 
ei, limba materna la oficierea_ sfintelor 


—siujbe, asa cum Poate au. visat si ctitoril 


bisericil. 
La rubrica stirilor se mai pe 


larg calatoria pdarintelui administrator 
‘Atena in cursul verii 1958, unde si-a pe- 


trecut concediul ca invitat al I.P.S. Ma- 
carie, episcopul Ciprului. 
— La invitatia pdrintelui administrator, 


sosit in Ungaria pdarintele protoiereu 


Ivan Kopolovici, vicar episcopal din Epe- 
ries, in vederea serbarilor din 14 septem- 
brie,  prilejuite de jubileu! bisericii din 
Szentes. 

In seara de 10 septembrie s-a oficiat 0 
privighere, in biserica rusa Sfintul Sergiu 
de Radonej, din Budapesta, apoi, a doua 
zi, in aceeasi biserica, s-a oficiat o litur- 
ghie, la care a asistat clerul ortodox ma- 
ghiar si rus din Budapesta. une liturghie 
s-a oficiat un Te-Detim. 

La 13 septembrie pdrintele vicar, impre- 
und cu parintele administrator, au _plecat 
la Szentes, unde, de sarbitoarea Inaltarii 
Sfintei Cruci, au oficiat Sfinta Liturghie 
in biserica Sfintul Nicolae, cu ocazia ju- 
bileului de 200 ani de la sfintirea bisericii. 
Sfinta Liturghie a fost oficiata impreuna 
cu parintele administrator si parohul Stefan 
Popovici din Szentes. 

Dupa Sfinta Liturghie, parintele admi- 
nistrator a rostit o cuvintare festiva, apoi 


parintele Ivan Kopolovici a adresat preo- 


tilor $i credinciosilor de fata cuvinte de 
salut. 

Printre altele, pdarintele vicar a spus 
este o mare bucurie pentru ei sa parti- 
cipe la aniversarea unui eveniment atit de 
important pentru ortodocsii din Szentes, 
ci pentru intreaga ortodoxie maghiara. 
El a aratat cum stramosii lor, refugiindu-se 
de sub jugul turcesc, au gasit o a doua 
patrie pe frumoasa cimpie maghiara, atit 
de frumos si des cintataé in versuri de 
Petdffi. Aici au intemeiat lacasul in care 
ei si urmasii lor au slavit pe Domnul in 
spiritul adevarat al ortodoxiei. Cu voia lui 
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320 ——— ORTODOXIA 


Dumnezeu, 
acum toti credinciosii ortodocsi din Un- 
garia vor putea sd ducd o viata cu ade- 
varat crestineasca. 

Dupa festivitate, 
prezenti au trimis o telegrama Prea Feri- 
citului Patriarh Alexei si Mitropolitului 
Nicolae al Crutitei. 

Reintors la Budapesta, parintele vicar 
Ivan Kopolovici ,care a fost intre anii 1949- 
1954 administrator al parohiilor ortodoxe 
maghiare, a facut o vizita oficiului pen- 


tru problemele bisericesti de pe linga Mi- 


nisterul Culturii, precum $i mai multor 
personalitati bisericesti. La 20 septembrie, 
‘seara, parintele vicar a participat 


slujba de veghe, tinuté in biserica rusa 


Sfintul Sergiu din Budapesta. A doua 2i, 
duminicé 21 septembrie, a oficiat Sfinta 
Liturghie in biserica Sfintei Fecioare din 
Budapesta, inconjurat de intregul sobor de 
preoti ortodocsi maghiari din oras. 

— Se relateaza4 intrunirea de Ja Utrecht, 


Olanda, a reprezentantilor Bisericii Orto-— 


doxe Ruse si ai Comnsiliului Mondial al 


Bisericilor, tunde Biserica Ortodoxd Rusa 


a fost reprezentata de catre I. P. S. Mi- 
tropolit Nicolae, de P. S. Mihail, episcopul 


Smolenscului si A. S. Bujevski, colabora- | 


torul Sectiei Externe a Patriarhiei din 
Moscova. Din partea Consiliului Mondial 
al Bisericilor a participat dl. Visser’t Hooft, 
secretar general C. Fry, presedintele co- 
misiei centrale si I. P. S. Mitropolit Jakob 
Melitelor. 

Profesorul Dr. Dimitrie Penov isi continua 
studiul Perfectiunea Si contrastele cresti- 
nismului. 

Vorbind despre pdcatul originar, autorul 


araté ca potrivit doctrinei romano-cato- 
lice, prin caderea in pdacat natura origi- 


nara a omului ramine neatinsd, neschim- 
bata, inceteaz4 doar sprijinul harului divin, 
care a condus inainte pe om. In schimb, 
protestantismul invata ca chipul Domnu- 
lui a dispdrat din om prin caderea in pa- 
cat. Ortodoxia nu cade in nici una din 
aceste extreme, ci. primeste invat{aturile 
juste din cele doua dogme, propovaduind 
c4 prin caderea in pacat omul a desfacut 
alianta sa cu Dumnezeu si a pierdut mila 
lui Dumnezeu, cate pina atunci l-a ajutat. 
_ dar si-a micsorat grav puterile proprii su- 
fletesti si trupesti; 
-mintea, i-a slabit vointa, i-a intunecat 
chipul lui Dumnezeu, si a adus in viata 
omului boala, suferinta si moartea. Totusi, 
omul a pdastrat in sine chipul lui Dum- 


toate greutatile au trecut si 


preotii si credinciosii 


doxia accentuiaza 


pacatul i-a intunecat - 


 mezeu, caci daca l-ar fi pierdut in in- 


tregime, nu ar mai fi fost posibile schim- 
barea, renasterea si mintuirea sa; nu ar 
putea simfi forta si mecesitatea operei 
Mintuitorului. Pe de alta parte, daca nu 
s-ar fi produs. nici un fel de schimbare in 
firea omeneascd, ar trebui s& credem ca 
omul a fost creat dintru inceput cu bolile. 
suferintele si moartea. Mai mult, cauza 
cAderii in pacat nu ar mai fi natura ome- 
neasca, ci atotputerea lui Dumnezeu, care 
nu |-a aparat si retinut de la pacat. Este 
esentiala deosebirea intre catolicism si 
protestantism, in problema mintuirii. Dupa — 
invatatura catolica omul se poate mintui 
numai prin faptele sale bune, care pot 
restabili legaturile existente, inainte de 


caderea in pacat, intre om si Dumnezeu. 


In .opozitie cu acestea, protestantismul, 
plecind de la principiul cA omul a fost in- 
tinat prin pacat, sustine ca omul este in- 
capabil de fapte bune, care de altfel nici 


nu i-ar ajuta cu nimic. In prabusirea sa 
_totala, credinciosul nu va putea face fapte 


bune, decit atunci cind va cobori asupra 
sa harul divin si il va apropia de Dum- 


nezeu, trezind in el credinta. Dar in acel 


moment faptele bune au devenit de prisos, 
deoarece mintuirea, adica legatura dintre 
et $i om prin intermediul credin- 


1 produs. 


F ati de aceste invataturi orto- 
legatura_ dintre cre- 
dintéa si faptele bune, si importanta lor - 
egala pentru mintuirea omului. Faptele, 
atunci cind nu _ sint conduse de un tel 
constient si sint lipsite de caldura, ramin — 
manifestari mecanice fara prea mare sem- 
nificatie pentru om. Tot astfel si credinta, 


daca nu cladeste, nu dezvolta personalita-— 


tea omului si nu _ trezeste faptele bune 
dupa cuvintele apostolului — este moarta. 
Mintuirea omului nu este deci o simpla 
pomana din mila lui Dumnezeu, fara con- 
tributia omului, si nici nu depinde numai — 
de vointa liberé a omului, ca prin fapte 
bune sa ajungaé la mila lui Dumnezeu, 
fara participare divina. 

Mintuirea este opera comund a milei 
divine si a vointei libere omenesti. Mila 
dumnezeiasca si libertatea nu se exclud 
una pe alta, ci doar parti care se intre- 
gesc, ale iubirii: mila’ este manifestarea 


iubirii de sus in jos, de la Dumnezeu la 
om, iar cautarea liberaé a lui Dumnezeu 
este manifestarea iubirii de jos in sus, 
de la om la Dumnezeu. 

Daca in ultima instanté, in viata cres- 
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tindtétii totul este opera iubirii, cu att 
mat mult este walabil acest lucru in ceea 
ce priveste originea si supraviefuirea  Bi- 


sericii, deoarece lacasul sfint este mai ales 


locul iubirii. 

‘In continuarea interesantului sau studiu, 
publicat in numdarul 10 al revistei, prof. 
D. Penov conchide ca exista e Biserica 
erestina care nu se bazeaza pe conside- 
rente pamintesti, ci pe iubire si pe wumire 
frateasca. Aceasta Biserica e cea ortodoxa. 
Numai o asemenea Biserica poate avea re- 
latii corecte cu statul si natiunea. Catoli- 
cismul, plecind de la centralismul sau, 
meaga statele si natiunile, se straduieste 
spre cosmopolitism. Pe de alta parte, pro- 
testantismul supune convingerea religioasa 
a individului autoritatii statului si natiunii 
$i astiel provoaca egoismul national. Intre 
acestea doua, ortodoxia constituie princi- 


piul de baza al armoniei,. principiul cola-— 


‘Dborarii armonioase dintre Biserica si Stat. 
In ochii ortodoxiei raul nu este creatia 
fui Dumnezeu, ci cu totul altceva. Astfel 
nici puterea raului mu se va extinde in 
vesnicie, ci va fi invinsa, va inceta, se va 
nimici. Si atunci iubirea se va raspindi in 
totul. 
‘Optimismul stralucitor, absolut, al orto- 
doxiei, se bazeaza pe dragostea nemarginita 
@ dui Dumnezeu. 
Numérul 11 al revistei publica un articol 
al parintelui Berki Feriz, intitulat Hristos 
$i fariseii, subliniind in concluzie ca lisus 
a invins pe farisei, dar specia lor n-a 


disparut de pe. pamint. Apar mereu 


alta haina si cu alte lozinci, iar prin cri- 
mele lor, mereu gsi din nou, il rastignesc 
Hristos. a | 
La rubrica stirilor se mentioneaza ca la 
invitatia parintelui administrator, au vizitat 
Budapesta dr. Milas Sesan, profesor la 
Institutul Teologic din Sibiu si Dr. Lev 
Nicolaevici Pariskij, profesor la Academia 
Teologica din Leningrad. Cei doi profe- 
sori au vepit sa participe la Conferinta 
-crestina pentru pace, care s-a tinut la 
Debretin, intre 31 octombrie—2 noiembrie. 
Oaspetii au vizitat orasul si indeosebi bi- 
sericile ortodoxe, fiind invitafi ai parinte- 
lui administrator Berki Feriz. 
— Se mentioneaza constituirea la Praga, 
$i continuarea in comisie la Debretin a 
Conferinfei internationale bisericesti pentru 
ee la care au participat si delegati ai 
isericilor ortodoxe ruse, romine si bul- 
are. 


In continuare, revista publicd un in- 


Ortodoxia 


ORTODOXIA 


terviu cu pr. prof Milan Sesan, sosit in 


Ungaria in calitate de observator al Pa- 
triarhiei romine la Conferinta internatio- 
nala bisericeasca pentru pace, de la De- 


bretin. Parintele profesor Sesan imparta-. 


seste cilitorilor revistei budapestane a or- 


todocsilor maghiari, bunele sale impresii. 


culese cu ocazia participarii la conferinta 


de la Debretin. | 


In numéarul 12 al revistei, pdrintele ad- 
ministrator Berki Feriz, scrie un frumos 
articol intitulat Sub stele de Crdciun, in 
care vorbeste despre atmosfera de buna 


intelegere si iubire intre oameni pe care 


creeaza sarbatoarea Nasterii Domnului. 
La rubrica stirilor se publica informatia 
cé Sfatul ecumenic al Bisericilor din Un- 


garia a rugat pe pdarintele administrator 


s4 faca un referat pentru conferinta bise- 
riceasca europeand, care va avea loc in 
1959. Tema referatului este «Contributia or- 
todoxiei la cultura Europei in trecut si pre- 
zent». 


Revista se incheie cu un substantial ar- 


ticol al I. P. S. Nicolae, Mitropolitul Kru- 


titiei, intitulat Ortodoxia in epoca noastrd, 
in care sint analizate evenimentele ce au 
determinat continutul rezolutiei asupra dis- 


cutiilor bisericesti de la Moscova, din 
anul 1948. Sezisind tendintele adevarate 


ale miscarii, ecumenice, la Evanston, in 


cea de a doua sesiune a Congresului mon- 
dial al bisericilor, delegatii ortodocsi, o- 
punindu-se tendintelor straine spiritul 
Bisericii, au facut o declaratie care poate 


privita ca expresia dogmatica a hotaririi 


de la Moscova din anul 1948. 
In aceasta delegatie se spune ca numai 


reintoarcerea tuturor confesiunilor la cre- 


dinta celor sapte sinoade ale Bisericii ne- 
despartite poate realiza unitatea dorita de 
crestinii divizati, ca numai unirea in cre- 
dinta poate aduce fratia in cele sfinte si 


o unitate de nezdruncinat si ca singura 


Sfinta Biserica Ortodoxd4 a pastrat in in- 


tregime credinta veche, mostenita de ia 
Parinti. 


Gratie participarii Bisericii ortodoxe la 
Miscarea ecumenica, in ultimii zece ani 


au survenit schimbari radicale in progra- 
mul si obiectivele acestei miscari. Intrind 


in contact cu viata noastra bisericeasca, 


prin Miscatea ecumenica, s-a schimbat ra- 


dical in multe constiinte conceptia pe care 
si-o formasefé mai inainte despre Ortodo- 
xie. Astfel fncepe sa se vada clar in ea 
pastratoarea comorilor sufletesti ale Bi- 
sericii primare. 
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322 ORTODOXIA 


onsiliul Mondial al Bisericilor a avnt 
-curajul recunoasca existenfta wnor ast- 
fel de conditii sociale, politice, economice 
si morale in ‘lumea capitalista, care ii o- 
bliga pe toti crestinii sa lupte pentru ade- 
var, libertate si pace intre popoare, pronun- 


tindu-se impotriva armelor nucleare si a 
continuarii experientelor aceste arme 
de asasinat in masa, — subliniaza in arti- 
colul sau, I. P. S. Mitropolit Nicolae af 
Krutitei. | 


«REVUE DES ETUDES BYZANTINES», Tom. XVI (anul 1958). 


Tomul al XVI-lea (anul 1958) al perio- 
dicului: Revue des Etudes byzantines, re- 
vista Institutului francez de studii bizantine 
din Paris (continuare a _ revistei Echos 
d’Orient, incepind din anul 1943), poarta 


titlul Mélanges Sévérien Salaville, fiind in-— 


chinat, ca volum omagial, cu prilejul im- 


plinirii a 50. ani. de preotie si 60 ani de 


aclivitate in domeniul studiilor catolice de 
Orientalistica (1897-1957), Parintelui Sé- 
verien Salaville din ordinul calugaresc al 
Augustinilor Assomptionisti, unul 


-amintitului institut. 


Bine cunoscut si la noi in-tara, unde a 
si venit de citeva ori, Reverendul Salaville 


este nu numai unul dintre cei mai buni 
cunoscatori catolici 
tene — si indeosebi ai liturghiilor ortodoxe 
_ gi eterodoxe orientale — ci si unul dintre 
putinii catolici care, in urma uwunei inde- 
lungate sederi printre crestinii ortodocsi 
‘(intii la Calcedon $i Cadi-Keui linga Cons- 
tantinopol, afoi in Grecia si Rominia), a 


invatat nu numai sa cunoasca mentalitatea 


si stilul de viata religioasa a ortodocsi- 
lor, ci sa-i si inteleaga, sa se apropie su- 
fleteste de ei, 
jubeasca, atit cit.o poate face un catolic 
(e sugestiv in aceasta privinta articolul 


sau cu titlul Drepturile sfinte ale Rdsdri- — 


| tului crestin la simpatia si la rugdciunile 
noastre, in rev. Unité de l’Eglise, III; 1929, 
97-98). Atit prin bine- cunoscuta sa ‘activi- 


tate de la rev. Echos d’Orient si Revue 


des Etudes byzantines, cit si prin relatiile 
si simpatiile personale pe care -si- le-a 
creiat in lumea ortodoxa pe care a frec- 
ventat-o, datorita atitudinii sale deschise, 
-fratesti si sincere, Par. S. 
un nou spirit si o noua atifudine in stu- 
-diul si cunoasterea popoarelor ortodoxe 
de catre catolici, fiind astfel unul dintre 
cei care au contribuit cel mai mult la 


dintre 
membrii. marcanti si fostii conducatori 


ai Bisericilor rasdari- 


S4-i pretuiascd si Sa-i $i 


a. inaugurat 


combaterea ideilor preconcepute si a atitudi- 
nii de ignorare, de indiferenté sau de dis- 
pret, cu care teologii catolici tratau pina 
nu de mult crestindtatea rdsariteana «schis- 
matica», privind-o ca pe o simpla «terra 
missionis». 

I. Volumul, de 300 pagini in formatut 
obisnuit al revistei (in -8), .cuprinde 
inceput o fotografie recenta a sdarbatori- 
tului, urmataé de o pagina cu dedicatia 
omagiala din partea grupului de prieteni 
si admiratori care au redactat volumul. 

Prima parte o alcatuiesc doua articole — 
omagiale. Cel dintii dintre acestea, 
titulat Pdrintele Salaville si Orientul cres- 


tin, semnat de V. Laurent, directorul Insti- 


tutului francez de studii bizantine (pp- 


7-14), contine o succintaé prezentare a ac- 


tivitatii bogate si multilaterale, desfasurate 
de Par. S. spre a face cunoscute cato- 
licilor realitatile, teologia si indeosebi cul- 
tul crestinilor rasdariteni. 

Prima jumatate a secolului nostru—spu- 
ne autorul articolului — a operat mira- 
colul de a descoperi intregului catolicism 
R4saritul crestin. Or, ceea ce impresio- 


_meaza si, surprinde in primul rind pe 


un pelerin apusean in Orient, obisnu- 


it la el acasa cu o uniformitate aproa- 


pe exemplaré in domeniu! cultului, este 
mulfimea: $i diversitatea iturilor litur- 
gice, toate foarte vechi dar foarte vii inca.. 
Par. S., desi a urmarit cunoast€rea Orien- 
tului crestin sub toate aspectele si laturile 
sale, s-a indreptat totusi.de preferinja spre 
ceea ce «Bisericile separate» au mai res- 
pectabil, adica ceremoniile cultului si car- 
file lor de slujba. Dintre temele favorite, 
asupra cdarora dinsul a’ staruit cel maz 
mult, cea dintii e problema epiclesei (mo- 
dul Si momentul. sfintirii $i prefacerii Da- 
rurilor in jertfa liturgica), careia i-a con- 
sacrat o sumedenie de articole de revista 
si un prim studiu de sinteza, de propartii 
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(Epiclése, in Dictionnaire de 
Théologie catholique, t. V, 1911, col. 194- 
300), urmarind-o in fundamentele ei scrip- 
turistice si patristice, precum si in varian- 
tele ei din diferitele liturghii crestine (or- 
_todoxe, armeand, romane, etc.). Concluzia 
la care Par. S. ajunge este o incercare 


de impdcare si de sintezd intre cele doud 


_ punete de vedere divergente in aceasta pri- 
vinta. (cel rasaritean si cel apusean): ‘sfin- 
firea Darurilor la Liturghie rezulta din efi- 
cacitatea cuvintelor rostite de Mintuitorul 
la Cina cea de taina («Luati, mincati...» si 
«Beti dintr-acesta toti...»), unita cu virtutea 
euharistica a Sfintului Duh. Ideia funda- 
mentala a studiilor Par. S. privitoare la 
—epiclesa este deci unitatea de actiune a 


celor trei persoane ale sfintei Treimi in 


 Sfinta Liturghie si virtutea transsubstan- 
fiatoare a Sfintului Duh, ceea ce face de 
prisos controversa zadarnica («pseudo-que- 


relle») dintre ortodocsi si catolici pe tema 


epiclesei. 
La tema principala a epiclesei se adauga 
alte preocupari majore ale scrisului Parin- 


telui S., ca Euharistia si Bisericile rdsari-— 
tene, jormarea calendarului liturgic, diverse 


manifestari ale pietatii euharistice rasari- 
 tene si mai ales Cristologia si Mariologia 
rasariteand, urmarite in cultul crestinilor 
orientali. Cele trei volume de sintez4 con- 
sacrate liturghiilor rdsdaritene, dintre care 
unul de introducere generala asupra li- 
turghiilor rasaritene (Liturgies: orientales: 
Notions générales et éléments principaux 
Paris 1932) si doua asupra formularului 
-liturgic bizantin in special (Liturgies orien- 
tales: La messe, Paris 1942), toate aparute 
in cunoscuta Bibliotheque catholique des 
connaissances religieuses, constituiesc cel 
mai substantial si obiectiv ghid catolic in 
cunoasterea cultului rasaritean, completat 
cu frumoasa traducere franceza, insotita de 
note si comentarii, a Tilcuirii liturgice a 
lui Nicolae Cabasila (Nicolas Cabasilas, 
Explication de la divine Liturgie. Intro- 
duction et traduction, Paris 1943), «care 
trebuia consultataé la primele sedinte ale 
Sinodului de fa Trident, ca martor al tra- 
ditiei catolice», zice Par. Vitalien Lau- 
rent (p. 10). Trebuiegc addogate la acestea, 
numeroasele si bogatele insemnari . ocazio- 


—ORTODOXIA | 


nale, memorii, recenzii si referate asupra 


diferitelor chestiuni din. domeniul -cultulur 
rasaritean, risipite prin diverse reviste si 


enciclopedii catolice, care, strinse intr-un 
volum, ar alcadtui un adevarat repertoriu 
al institutiunilor liturgice ale Bisericilor 


din grupa bizantina, indispensabil pentru 


progresul cercetarilor in acest domeniu. 
In concluzie, incheie V. L. articolul sau 
omagial, Par. S. se impune atentiei teo- 
logilor gsi liturgistilor in primul rind prin- 
tr-o opera stiintifica de larga informatie, 
remarcabila prin claritatea si valoarea ei 
practica. Ea va lumina si va calauzi pe 


toli acei savanti sau credinciosi instruiti— 


care se vor interesa de trecutul si prezen- 
Bisericilor rasaritene; specialistii insisi 
i-au’ apreciat elogios perspectivele noi si 
acea cdldura invdluitoare, care mentine 
cercetarea si studiul stiintific in contact 


cu viata. In al doilea rind, ca herald sau 


mesager .al unitatii crestine, Par. S. pre- 
conizeaza o formula de irenism care, fara 


sacrifica nimic din exigentele credin- 


fei catolice, a facut pe catolici sa se inte- 
‘reseze mai indeaproape de ortodocsi si 
sa reflecteze la un examen mai putin pa- 
sionat al cauzelor unei «schisme anacro- 
nice». Popularitatea si afectiunea excep- 
tionala de care dinsul se bucura~ printre 
*ortodocsi, datorit4 numeroaselor contacte 
personale cu ei si misiunilor sale in Orient, 
a facut pe un grec la Atena sa exclame: 
Cit de mult e Salaville al nostru! Asa se 


‘gi explicd de ce Par. S. figureazd printre 


putinii clerici catolici contemporani care 
s-au invrednicit de cite o notita biografica 
in Marea .Enciclopedie Greacad (vezi tomul 
XXI, pag. 455, articol semnat de E. G. 
Pantelakis). 
Punind la 
cient sau rau informati, o informatie exac- 


ta, sincera si obiectiva, asupra bogatiilor 


si frumusetii liturghiilor rasdritene, Reve- 
rendul S. a inclinat, de la inceput, spre 
refacerea unitatii dintre ortodocsi si ca- 
tolici pe calea Liturghiei. Convingerea sa 
é ca diviziunea crestinatatii se bazeaza pe 
un fond artificial, o simpla diferenta de 
mentalitate. Simpatia comunicativa, pe 
care o trddeaza fata de manifestarile pie- 
tatii orientale, il face sa vada in fondul 
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doctrinar care le inspira, terenul cel mai 
proprit pe care crestinii dezunifi vor trebui 
s4 caute odaté o prim4 apropiere, prin 
dezvoltarea pietatii euharistice si a_senti- 
-mentului mai viu al apartenentei lor la 
-acelasi Christ. Prima etapa a refacerii uni- 
tatii crestine va trebui sa fie deci reapro- 
pierea sufletelor intr-un climat comun li- 


turgico-teologic. In tot cazul — conchide 


V. L. — personalitatea si activitatea Par. 
S. demonstreaza eficacitatea unei metode 
unioniste bazata pe cdldura, probitate si 
francheté (p. 13). | 
Subscriem la concluziile Parintelui Vit. 


Laurent, addogind ‘cA aceasta e $i singura 


metoda care poate duce cu adevarat la 


 topirea treptaté a zidului de ghiafa, care 
_  desparte de atita vreme pe ortodocsi de 


catolici. | 
doilea articol omagial din revista 


contine Bibliografia Pdrintelui Sév. Sala-— 


ville, alcatuita de G. Nowack si R. Janin 


(pp. 15-27). E o simpla enumerare a scrie- 
rilor s4rbatoritului (titlul, locul si data 


aparitiei fiecdreia), pind la zi, impartite 
in trei categorii: 

a) Opere, adicé volume independente, cu- 
prinzind 12 titluri (dintre care doua bi- 
sate, reprezentind traduceri in alte limbi) 


en un numar variabil de pagini, totalizind 


la un loc 2133 pagini; 

b) Articole, publicate in diverse” perio- 
dice, volume “colective, dictionare $1 enci- 
clopedii, insirate pe ani (1903-1958), cu- 
prinzind 178 titluri si totalizind mai multe 
mii de, pagini de diverse marimi; cele mai 
‘multe au fost publicate in revista Echos 


d’Orient (pina la 1943) si in continuatoa- - 


tea ei, Revue des Etudes byzantines (dupa 
1943). 

c) Colabordri (cu articole gsi studii) la 
diverse volume colective si la marile dic- 
‘fionare enciclopedice apusene (Enciclope- 
dia catolic4 americana, Dictionarul de 
Teologie catolica, Dictionarul de Arheo- 
logie crestina si Liturgica, Dictionarul de 
Istorie si Geografie bisericeasca, Dictio- 


narul de spiritualitate ascetica si mistica, 


Lexikon fiir Theologie und Kirche, Catho- 


licisme, Liturgia, Eucharistia), cuprinzind — 
105 titluri cu un numar variabil de pagini 


satu coloane (unele din aceste titluri aun 
fost enumerate si in categoria a. doua, la 
articole). | 
Nu sint enumerate in aceasta lista bi- 
bliografica nici récenziile si notele biblio- 
grafice aparute in Echos d’Orient si Revue 


des Etudes byzantines, nici articolele de 


popularizare. 
_O simpla privire de ansamblu asupra a- 
cestui sumar bilant bibliografic ne arata 
vastitatea operei scrise a Par. S. si mul-. 


tilateralitatea preocuparilor sale. Mentinin- 


du-se constant in domeniul vast al studi- 
ilor orientale si bizantine, Par. S. a abor- 
dat in proportii diferite, variatele aspecte 
si laturi ale Orientalisticei si Bizantinolo- 
giei. In primul rind e reprezentata nume- 


ric liturgica (circa 70 titluri); vin apoi, in 
ordine descrescinda din punct de vedere 
volumului,. istoria arheologia, topo- 


gralia si epigrafia, spiritualitatea rasa- 
riteana gi aghiologia, teologia generala, 
imnografia si arta bisericeascd, dreptul ca- 
nonic $i bisericesc, filologia, critica si isto- 
ria literara, etc. Multe din lucrarile Par. 
S. sint consacrate problemelor de actuali- 
tate, care au framintat lumea crestinatatii 
rasaritene in prima jumatate a veacului 
nostru; chestiunea refacerii wunitatii reli- 
gioase interconfesionale ocupd locul de 
frunte in acest sector, cu circa 20 titluri 
(vezi mai ales lucrarile indicate la nr. 1, 10, 
11, 13, 79, 81-83, 89, 128, 155 din lista 
bibliografica). Vin apoi lucrari privitoare 


la istoria raporturilor si a incercdrilor de 


apropiere dintre rdsdritul si apusul cres- 
tin, la stari si situatii actuale din dife- 
rite {ari ortodoxe, buletine si cronici stub- 
stantiale privitoare la viata lor religioasa, 


la situatia lor politicd, la arta si literatura 


lor, si asa mai departe. Remarcdm, de 
ex., Citeva titluri privind direct tara noas- 
tra: Documente asupra istoriei Transilvaniet 


(scris in 1913); In Rominia: lucruri vdzute 


si auzite (scris in 1928); Buletin de pu- 


blicatii rominesti (scris in 1929; vezi nr. 


49, 118 si 124 din lista bibliografica). ; 
Foarte pufine din lucrarile enumerate in 


lista bibliograficA se ocupd de chestiuni 


privitoare numai la teologia gi Biserica 


romano-catolica (vezi de ex. nor. 16, 18, | 
44, 66, 74, 5. din lista). 
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Domnului, 


II. A doua parte a volumului de care 
Me ocupadm cuprinde un numar de colabo- 
rari, studii si articole, scrise de diferiti prie- 
teni, cunoscuti si admiratori ai sarbdatori- 
tului sau colaboratori obisnuiti ai revistei. 
Ele sint impartite, in tabla cuprinsului, in 
mai multe grupe: 

a) Teologie, 

b) Liturghie si Aghiografie, 

c) Drept bizantin, 

d) Istorie, 

e) Arheologie si Filologie. 


Le vom rezuma, pe scurt, in ordinea din ~ 


revista. 


1. Primul studiu ‘the intitulat Anastasie 


-Sinaitul. [Opera sa] si monotelis- 
mul (pp. 29-42) si e semnat de Marcel 
Richard. Rectificind atit opinia comunda a 
patrologilor, care fixeaza data redactarii 
Operei “O&nyo¢ (Calduzd) intre 683-686, cit 
si parerea lui J. Maspéro, care o fixeaza 
la 622, — autorul, bazat pe analiza cu- 
prinsului acelei opere, socoteste cA prima 
ei redactare a avut loc la putin timp dupa 
641, ea fiind insd amplificata ulterior cu 
scholii (note, adaose) scrise de Sf. Anas- 
tasie insusi, dupa sinodul al saselea ecu- 
menic (680). 

2. Al doilea studiu, semnat de A. Wen- 


ger, cu titlul Un.nou martor al Indltarii 


Maicii Domnului: O omilie atribuita Sfin- 
tului Gherman al Constantinopolului (pp. 
48-58), cuprinde textul grecesc inedit, ur- 
mat de traducerea franceza, al unei cu- 
vintari panegirice . 
atribuita patriarhului Gherman 
I al Constantinopolei, dupa doua manu- 
scrise: mr. 215 (sec. IX) din fosta Biblio- 
tecA Sinodala Moscova fazi la Muzeul 


Istoric) si nr. 28 din biblioteca minastirii 


—Grigoriu din Sf. Munte (anul 1558). 

3. J. Darrouzés semneaza un _ studiu 
despre Calendarele bizantine in versuri 
(pp. 59-84). Acest soi de calendare apare 
dupa codificarea Minologhiului (sec. X), 
fn care Bizantul a avut rolul predominant. 
Cel mai productiv dintre versificatorii de 
acest gen a fost Hristofor Mitilineu, 
care a compus, intre altele, distihurile iam- 


_ bice adoptate, dupa sec. XIII, in fruntea ~ 


Sinaxarelor din Mineiele grecesti. Autorul 


articolului enumar4°apoi alfi alcdtuitori de 


la Adormirea Maicii 


viu Ja ortodocsii slavi, 


ORTODOXIA 


calendare metrice, cu diferitele manuscrise 
gi edifii ale operelor lor: Serghie Monahul 


(dupa sec. X), Grigorie Monahul, Ioan 
Mavropul mitropolitul Evhaitelor, Teodor 
Prodromul Mihail Psellos, Arsenie Mona- 


hul si Nichifor Calist Xantopulos (autorul 


Sinaxarelor din Triod). Unii dintre acestia 
compun in metrul poeziei clasice (mai ales 


ambi), altii dupa modelul canoanelor al- 
catuite de melozi. Compozititle lor, lipsite 


de orice valoare literarad si de inspiratie 


religioasa, au totusi o oarecare importanta 
documentara, prin listele sfintilor enume- 


rati, care nu concorda totdeauna intre ele, 
ci prezinta si particularitati ale Sinaxa- 


relor unor Biserici locale din sec. XI-XIV. 


4. P. Duthilleul pune problema Moaste- 
lor Sfintului Clement al Romei (pp. 85- 
98). In literatura pseudo-clementina din 


sec. IV-V, incepe sa circule traditia despre 


martiriul Sfintului Clement la Cherson in 
Crimeia, unde acesta ar fi fost exilat de 
imparatul Traian si apoi aruncat in mare 


cu o ancora de git. Trupul sau, descoperit | 
ulterior in chip minunat, ar fi fost inmor- 
mintat linga malul mari, 


devenind obiect 
de pelerinaj, dar cu timpul cultul sau a 


fost dat uitarii in. aceste parti, odata cu 


mormintul. In 860-861, cind fratii Constan- 
tin-Chiril si Metodie au fost trimisi fn mi- 
siune la Chazarii din Crimeia de catre 
imparatul Mihail III, Constantin filozoful 
intreprinde cercetadri pentru descoperirea 
moastelor pierdute si aflindu-le, a transpor- 
tat o parte din ele la Roma; aci au fost 


‘depuse probabil in vechea basilica a Sfin- — 


tului Clement, unde a fost inmormintat si 
Constantin-Chiril (mormintul. nu mai 


exista) si unde unele fresce din ~sec.. X | 
-evoca istoria relicvelor Sfintului Clement. 
La Cherson a ramas probabil capul Sfin-— 
tului Clement, despre care pomeneste ve- 
Urma lui 


chea Cronica rusa a Chievului. 
s-a pierdut definitiv dupa sec. XII, ca si 


a relicvelor transportate la Roma. Dar cul- 


tul Sfintului Clement al Romei s-a pas- 


mai ales la 
rusi, ca si in Boemia si Moravia; in rasa- 


rit amintirea Sfintului e cinstitaé nu numai 


printr-o zi de sarbatoare (25, noiembrie la 
rusi, 24 noiembrie la noi si la Eds. 


-ci gi prin biserici cu hramul lui. 
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notelor. subsigiare, 


ORTODOXIA 


ca, in timpul din urma, s-a 


exprimat din laturea ortodoxa parerea ta 


moastele din Cherson n-ar fi fost ale Sfin- 


~tului Clement Romanul, ci ale unui mu- 


cenic local, cu acelasi nume. 


5. Un mic fragment dintr-o veche «Pa- 
ssion  Sfintului 


Severian (martir din 
Sevastia Armeniei) publica bollandistul Fr. 
Halkin (pp. 99-103), dupa Cod. 100 al 
Scoalei teologice din Halki (din 1936 la 
Constantinopol), fragment care prezinta u- 


mele mici si neinsemnate variante (de or- — 
din formal) fata de versiunile cunoscute 
pina acum ale vietii acestui sfint.— 


6. Jouassard publica o Privire asupra 


importantei Vechiului Testament in viata 


liturgica a primelor secole crestine (pp. 


104-115). Aceastaé importanta este expli-— 


cata prin trei cauze principale: mai 
faptul ca inainte de formarea canonului 
Noului Testament, adicé cel putin in cursul 


— secolului I si in mare parte din sec. II, 
nu exista alta Scriptura Sfinta decit cea 


a Vechiului Testament, utilizata in cult in 


versiunea Septuagintei; al doilea, atacurile 


unor eretici adversari ai Vechiului Testa- 
ment, ca Marcionitii, care provocara, prin 


reactie, o accentuare a cultului Scripturii 
~Vechi; al treilea, importanta acordata car- 


tilor Vechiului Testament de marii omileti 
crestini din Biserica veche (Origen, Diodor 
de Tars, Teodor de Mopsuestia, Sf. loan 
Gura de Aur, Ambrozie, leronim, Augustin, 
si altii). Pacat ca lectura acestui articol 


este mult ingreuiata de marele numar al — 
a carora intindere e 


mai-mare decit a textului. propriu-zis. 

7. De o deosebita importanta pentru is- 
toria Liturghiei este studiul cu titlul Ri- 
tualul Proscomidiei si mitropolitul Ilie al 
Cretei, datorit cunoscutului 


teva informatiuni biografice asupra mitro- 


politului Ilie al Cretei (sec. XII) si despre 
Tite Ecdicul (pe care autorul inclina sa-l 
_ identifice cu Ilie al Cretei), V. L. repro- 


duce textul grecesc inedit al. raspunsurilor 


date de mitropolitul Ilie al Cretei la in-— 
trebarile puse de un preot cu privire la ri- 


tualul Proscomidiei. Textul grecesc, - re- 
produs dupa Cod. Paris. 1234, fol. 273 si 
urm., e urmat de traducerea franceza. 

8. Assomptionistul G. Nowack descrie 
(la pp. 143-157) : Un manuscris aghiografic 
din vechiul fond al mindstirii Sf. Ioan Ina- 


__ Ante-Mergatorul din Serrés (azi Cod. 2560 


bizantinolog 
_ \V. Latirent (pp. 116-142). Dupa ce da ci- 


Bibl.. Nationala Atena). Manuscrisul 


— un codice de pergament din sec. XI — 
cuprinde 14 piese aghiografice, dintre care 
unele sint Vieti ale diferitilor sfinti (ca: 
Sf. Petru al Alexandriei, Epifanie, Paho- 
mie, Gherasim Pustnicul, Onufrie, Maxim 
Marturisitorul, Fevronia), iar altele  sint 
Patiegirice (Cuvinte de Jauda) ‘pentru di- 


versi sfinti (al Sfintului Grigorie de Nissa 


la sf. marele martir Teodor, al Sf. Ioan 
Guraé de Aur la Sf. Ignatie al Antiohiei, 
anonim la Sf. Andrei al Cretei,. al preo- 
tului Gheorghe din Cesarea Capadociei la — 
cei 318 Parinti de la Sinodul I ecumenic, 


Sf. Andrei Criteanul la tdierea capului 


Sf. Ioan Botezatorul, al Sf. Efrem Sirul | 
la Preafrumosul Iosif). | 
9. Intr-un scurt articol despre Autenti- 
citatea Liturghiei Sfintului Vasile (pp. 158- 
161), jesuitul A. Raés pleacd de la consta- 
tarea ca exista actualmente in uz la cres- — 
tinii rasariteni doua .anafore liturgice ale 
Sfintului Vasile cel Mare; una egipteana, 


mai scurta (intrebuintaté la Coptii mono- | 


fiziti) si alta bizantina, mai lunga (in- | 


trebuintata la ortodocsi), pe.care o ur- 


meaza indeaproape cea armeana si cea Si- | 
riacad pusa sub numele Sfintului Vasile. 
Punind intrebarea: pe care dintre cele douad 
redactii a compus-o Sfintul Vasile, autorul 


face o analiza comparativa a textului lor, 


semnalind asemandrile si deosebirile din- 
tre ele. Amintind pdarerile liturgistilor 
H. Engberding (care crede ca anafora 
compusa de Sfintul Vasile e cea mai lunga, 
adica cea bizantina) si prof. J. Hanssens 
(care sustine, dimpotriva, ca Sf. Vasile a 
compus pe cea scurta sau egipteana si ca 
cea lunga ar fi opera unui urmas al Sfin- 
tului Vasile la scaunul Cezareei), A. Raés 
propune o solutie de sinteza asupra acestei | 
probleme: Sfintul Vasile poate sa fie au- — 
torul ambelor redactii; cea dintii, 
scurta, s-a pierdut in patria ei si a luat 
calea Egiptului, unde a facut carier4, pe 
cind cea de a doua, o dezvollare mai_ 
tirzie a celei dintii, s-a raspindit la Armeni 


gi la Sirieni, devenind apoi normala gi 


generala in ritul bizantin. 
10. Benedictinul B. Botte se ocupa de 


—intelesul termenului grecesc, putin intre-— 


buintat, psAArotyjg — care apare 


in Traditia apostolicad a \ui Ipolit, in ca- 


pitolul in care sint enumerate ocupatiunile 
neingaduite dupa morala crestina (pp. 162- 


165). D-sa e de parere, c& aci e vorba de 
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unul dintre termenii neconsacrati 
in literatura si salvafi printr-un hazard 
$i ca el indica pe cei ce se indeletniceau 
Gn antichitate cu falsificarea de monede. 
11. A. Dain publicé (la pp. 166-168) 
textul grecesc al unor formule de investire 
pentru un «nomikos». si un «exarh», ex- 
trase din Cod. Paris. supplem. gr. 1238 
(papirus din sec. XIV-XV), interesante 


pentru ca fixeaza atributiile precise ale 
unui «nomikos» (notar eclesiastic) si ale 


«exarh», la acea data. 
12. In scurtul articol care urmeaza (pp. 
169-171), profesorul Iv. Dujcev din Sofia 
atrage atentia ca Manuscrisul A, continind 
copiile unor acte din sec. XIV ale minas- 
SE. 
Menoikeu de linga Serrés (in Macedonia 
greceasca), manuscris considerat pina a- 


cum pierdut, a fost regasit la Biblioteca’ 


Universitatii din Praga, unde a fost achi- 
zitionat de curind prin anticari si are 
cota Ms. XXV. C. 9 (605). 

— 13. Albert C. de Veer (Paris) semneaza 
an articol despre Roma si Biblia armeand 
a lui Uscan, dupa corespondenta lui J.-B. 
Van Neercassel (pp. 172-182). E vorba 
despre informatiile pe. care le procura 
scrisorile si rapoartele lui Neercassel, vi- 
car apostolic in Belgia si Olanda, intre 
1662-1688, despre incercdarile Bisericii ca- 


tolice de a impiedica aparitia primei edi{ii © 


a traducerii Bibliei in limba armeana, ti- 
parita de episcopul armean Uscan la ‘Am- 
sterdam in 1668. — 
14. La pp. 183-205, V. Grumel publica o 
Omilie a Sfintului Gherman la salvarea 
Constantinopolului (c. 7 18), dupa trei ma- 
nuscrise atonite si unul al Scolii teologice 
din Halki. Textul grecesc, inedit, e urmat 
de traducerea francez4 a omiliei. 

15. R. Janin face un scurt istoric al Bi- 


sericii. latine la Tesalonic de la 1204 la cu- | 


cerirea turceascad (pp. 206-216). E vorba 
de scurta si jalnica existenta artificiala a 
Bisericii catolice, creiate in urma sinistrei 
aventuri a cuceririi Constantinopolului de 
catre apusenii catolici in uimput cruciadei 
a patra. 

16. Raymond — J. Loenertz, din ordinul 
Piaristilor, se ocupa de trecerea si sederea 


imparatului bizantin Joan V. Paleologul la 


Venetia . (1370-1371), dupa méarturiile con- 
temporanilor (pp. 217-232). | 
17. Un scurt articol in limba italiana, 


de Tommaso Bertelé, despre Fecioara A-— 
ghiosoritissa in nurpismatica bizantind (pp. 


Ioan Botezatorul de pe muntele 


233-234 si plansele urmdatoare), enumara 
Si descrie citeva monede bizantine din 
sec. XII-XIV (fotografiate), pe care se 


afla intiparit tipul iconografic al Fecioarei - 


Aghiosoritissa (reprezentaté dintr-o lature, 
dar cu fata intoarsA spre privitor si cu 
miinile ridicate, ca Oranta). 


18. O criptd paieocrestind la Nicomidia 


(azi-Ismit, in Turcia), descoperita in .1912, 
e descris4 de E. Dalleggio d’Alessio, in- 


tr-un scurt articol (pp. 235-236 si plansa 


urmatoare). Cripta a fost construita pro- 
babil in a doua jumdatate a secolului al 
IV-lea si inchide sapte sepulcrale, 


continind fiecare scheletul unui martir. 
19-20. Urmeaza doua articole in limba 
italiana: unul de interes filologic (tig 
&usivw) de Eerica Follieri (pp. 237-243) si 
altul de Silvio Giuseppe Mercati «Despre 
Madona Skopiotissa (pp. 244-249 si 3 
planse cu reproduceri), in care sint de- 
scrise $i reproduse in fotografii citeva 


- jcoane bizantine ale Maicii Domnului de 


tipul Skopiotissa (din Minastirea Panaghia 
de pe muntele Scopo din insula Zante). 
21. Seria colabordrilor se incheie cu o 
scurta insemnare a lui Nicolas B. Toma- 
dakis despre invocatiile imnografilor cdtre 
muze si catre sfinti pentru a obtine inspi- 
ratia (pp. 250-252), in care se dau citeva 
exemple de asemenea formule de invocatie, 
intrebuintate de cdtre imnografii si melozii 
bizantini in imnele (canoanele) lor (Roman 
Melodul, Iosif imnograful, si altii). | 
III. Ultimele pagini ale revistei (253- 


contin Bibliograjia, adica recenzii si 


note bibliografice asupra dileritelor publi- 


catii aparute in ultimii ani, cele mai multe | 


de bizantinologie. Dintre 


lucrarile mat 


moi $i mai importante, recenzate aci, men- 
fionam pe urmdatoarele: | 
a) Die koptische Gregoriosanaphora, de 


Ernst Hammerschmit, Berlin 1957 (rec. de 
V. Grumel); 

b) Sakramental-Mystik der Ostkirche 
(traducerea germand a cArtii lui Nicolae 
Cabasila Despre viata in Hristos), Kloster- 
neuburg-Miinchen 1958 (rec. de R. Janin); 
-¢) Romanos le Melode, Le Christ Ré- 
dempteur. Céiébrations litur giques (texte 
alese din imnele Sfintului Roman Melodul 
in trad. fr. 
1956 (rec. de V. Grumel); 

d) La manifestation du Seigneur: La li- 


‘turgie de Noél et de l’Epiphanie, de J. 
Lemarié, Paris 1957 (rec. de V. Grumel)z 
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de René R. Kawam), Paris — 
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e) Fr. Halkin, S. J., Bibliotheca hagio- 


_graphica graeca, ed. IIl- -a, Bruxelles 1957 


(rec. de J. Darrouzés); 
f) L’iconoclasme byzantin. Dossier arhéo- 


-logigue, de Prof. A. Grabar, Paris 1957 
(rec, de R. Janin); 


g) Maria. Etudes sur la Sainte Vierge 


‘(enciclopedie de studii mariale), sous la 


direction de Hubert du Maunoir, S. J., t. V, 
Paris, f. a. (rec. de V. Grumel); | 


+h) Byzantinische Geistwelt von Konstan- 


tin dem Grossen bis zum Fall Konstantino- 
pels, de Herb. Hunger, Baden-Baden 1958, 


(rec. de R. Janin); 
i) Vol. VIII si IX din col. Monumenta 


-Musicae Bizantinae, editata de muzicologii 
Carsten Héeg, H. Tillyard si Eg. Wellesz, 
-Copenhaga 1956 si 1957 (rec. de V. Gru- 
mel); 


j) Le monde de Byzance, de J.-M. Hus- 


sey, Paris 1958 (rec. de R. Janin); 


k) Traité d’Etudes byzantines, publi€é par 


Paul Lemerle, vol. I: La Chronologie, de 


V. Grumel, Paris 1958 (attoprezentare de 
V. Grumel). 

Continutul substantial si dens al volu- 
mului pe 1958 din Revue des Etudes byzan- 
tines, inchinat Pa€arintelui Sévérien Sala- 
ville, constituie un ales si binemeritat o- 
magiu adus de cele mai bune condeie ca- 
tolice acestui venerabil teolog $i bizantino- 
log, care a cinstit Biserica sa cu persona- 
litatea sa discreta si modesta, cu scrisul si 


_cu toata activitatea sa multipla, indelun- 


gata si rodnica. Pentru rivna, intelegerea 
si dragostea, cu adevarat crestina, cu care 
a stiut sa se apropie de sufletul Ortodoxiei 
rasaritene, sA Oo cunoasca, sa oO pretuiasca 
Si sa o prezinte sincer si obiectiv lumii 
apusene in scrisul sau, ne alaturam si noi 
din toata inima la meritata sarbatorire or- 
ganizata de prietenii si admiratorii sat 
apuseni si ii exprimam pe aceasta cale cu- 


venitele elogii $i urari de bine. 


Preot Prof. ENE BRANISTE 
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-CONSTIINTA CRESTINA SI PROBLEMELE 
ZILELOR NOASTRE 


PE MARGINEA ACTIVITATII MISCARII «CRESTINII PENTRU PACE» INITIATA DE 
ce TEOLOGII CRESTINI DIN CEHOSLOVACIA. 


Abia se sfirsise cel de al -doilea razboi mondial, ca spiritul razboinic isi ridica iar 
capul, pentru ca grupuri de imperialisti erau cuprinse de furia aruncarii bombei atomice 
gi in alte locuri, nu numai la Hirosima. Impotriva acestor uneltiri primejdioase, s-a ri- 
dicat lagarul pacii, in frunte cu Uniunea Sovietica: din dorinta fierbinte de pace a oame- 
nilor, a luat fiintaé marea miscare a partizanilor pacii, care avea sa cuprinda lumea in- 
treaga, sa stimuleze toate fortele iubitoare de pace si sa trezeasca constiintele individuale, 
dovedindu-le ca armele atomice sint un pericol pentru omenire. : 


La primul congres al partizanilor pacii de la Paris-Praga, din aprilie 1949, s-a 
ivit necesitatea colaborarii tuturor fortelor cinstite, pentru ca un nou razboi, — si inca 
-unul atomic — sa fie infierat"ca un imens pericol pentru intreaga omenire. De aceea, co- 

_ mitetul miscarii partizanilor pacii, intrunit la Stockholm, in martie 1950, sub presedintia 
vrednicului luptator pentru pace si savant Fr. Joliot-Curie, a declarat criminal de razboi _ 
acel guvern, care va folosi primul arma atomicad. Apelul a fost curind semnat de peste ao 
500 de milioane de oameni din 75 de f€ari. , 


Crestinii nu au putut s4 ramind surzi la aceasta chemare, ei cunoscind cintarea 
ingerilor de la ieslea Domnului: «pe pamint pace si intre oameni buna voire», precum ~ 
‘si indemnul Mintuitorului la pace. In acest sens, la miscarea partizanilor pacii au par- 
ticipat de la inceput reprezentantii marilor credinte crestine. Din partea Bisericii Ortodoxe 
a fost I. P. S. Mitropolit Nicolae Krutitki, reprezentantul Patriarhiei ruse, din partea 
Bisericii Anglicane, decanul Hewlet Johnson de la Canterbury, din partea catolicilor aba- 
tele Jean Boulier de la Paris si din partea confesiunilor protestante numerosi reprezentanti 

Stiindu-se ca «fericiti sint facadtorii de pace» (Mat. V, 9), protosii crestini s-au 
gindit la intrunirea unei conferinte crestine a pacii, spre a se aradta instigatorilor ca 
adevaratul credincios al lui Hristos nu se lasa tirit in aventuri razboinice. Si astfel s-a 
intrunit la 1 iulie 1950, la’ Luhaciovite in Cehoslovacia, prima conferinta crestina a cle- 
rului pentru pace, organizata de clerul catolic cehoslovac, sub presedintia ministrului 
sanatatii, preotul J. Plojhar. Erau de fata la 930 delegati, intre care reprezentanti din 
zece Biserici crestine de peste hotare si anume: delegatii Patriarhiilor rusd, armeana, 
romina si bulgara, precum $i ai evanghelicilor, din Anglia, Austria, R. D. Germana, Po- 
lonia si Ungaria, pe linga confesiunile cehoslovace. 


Prima conferinta s-a ocupat despre atitudinea crestinilor in straduintele pentru cons-— 
truirea echitatii sociale in omenire, iar a doua trata despre lupta mondiala pentru pace 
$i sarcina Bisericilor in aceasta lupta. Cu contributii de caracter ortodox au venit I. P. S. 

Mitropolitul Nicolae Krutitki, P. S. Episcop Chesarie din partea Patriarhiei Romine si 
I. P. S. Mitropolit Cpiril al Plovdivului-Bulgaria. Dintre protestanti, s-a impus cu cuvint 
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lamurit prof. J. Hromadka-Praga, pastorul E. Kock-Viena, B. Pospisil din partea Uniunii 
Fratilor cehi si altii. In rezolutia finata se spunea: «Respingem razboiul in numele uma- 
nitatii, a dragostei crestine gi a tot ce este sfint pentru omenire. Osindim razboiul, pentru 
ca nimic nu este mai indepartat de conceptiile crestine. ca un masacru in masa si ca 
distrugerile.... Cu bucurie nemarginita luam cunostinta de raspunsul omenirii constiente, 
prin semnarea apelului pentru pace, lansat de Congresul partizanilor pacii de la Stockholm, 
prin sute de iscalituri, prin care se intadreste frontul luptatorilor pentru pace... Atragem 
atentia tuturor crestinilor din lumea intreaga si tuturor confesiunilor religioase, care 
pornesc de la Evanghelia lui Hristos. ca sint solidar raspunzatori pentru pace sau pentru 
varsare de singe si ca aceasta depinde nu numai de rugaciunile lor, ci si de activitatea 
lor concreté in apararea pdacii mondiale, si a vietii sutelor de milioane, impotriva planu- 
rilor infernale ale clicii reactionare, ce amenin{a cu armele atomice». : 

La 6 august 1950, praznicul Schimbarii la fata al Domnului si totodata ziua in- 
fricosdtoare a lansdrii bombei atomice la Hirosima, I. P. S. Patriarh Alexei al Moscovei, 
cu Patriarhul Calistrat al Georgiei si Catolicosul Gheorghe al VI-lea al Armeniei, lansau 
un apel calduros catre omenire, indemnind-o sa se alature fara compromis Congresului 


-partizanilor pacii, pentru ca numai pacea este dorita de Dumnezeu. Acel apel era apoi 


socotit, dupa expresia Mitropolitului de Vrata, drept primul apel si semnal dat consti- 
intei mondiale pentru organizarea luptei comune impotriva razboiului. In consecinta, la al 
doilea congres al partizanilor pacii, transformat intre timp in Miscarea mondiala pentru 
pace, care sprijinea organizarea in toate tdrile a Comitetelor de lupta pentru pace, atit 
laice precum si interconfesionale, I. P. S. Mitropolit Nicolae, decanul H. Johnson si aba- 
tele J. Boulier aradtau, ca «nimenea nu poate impiedeca triumful pacti si al ideilor ade- - 
varului, pentru ca popoarele iubitoare de pace vor fi mai puternice decit oricine si vor 
reusi sa destepte la vreme constiinta internationala, ca sa se opuna victorios razboiului». 
Astfel crestinii iubitori de pace sé inrolau, prin protosii lor in Miscarea mondiala a 
pacii, care acum si-a aniversat zece ani de activitate rodnica. Nu era conferinta, sedinta 


de birou sau congres, ale acestei miscdri, la care s4 nu fie prezenta si constiinta crestina 


prin numerosi delegati, dintre care unii s-au si invrednicit a fi distinsi cu premiul interna- 
tional Lenin pentru pace in lume. Indrumdator in acest sens era cuvintul I.P.S. Mitropolit 


Nicolae. rostit la Berlin in februarie 1951: «Biserica Ortodox4 considera absolut necesara 


interzicerea a tot felul de arme de omor in masa, ingradirea inarmarilor si incetarea ori- 
caror lupte. Aceste doleante decurg din porunca evanghelica a Mintuitorului Hristos, pe 
care Biserica e datoare s4 o impuna in lume». My | 2 

Marile actiuni ale Miscdrii mondiale pentru pace, au stimulat constiinta crestina 
la luare de atitugline constienta. Astfel, cind la sedinta biroului Miscarii eciwmenice a 


Bisericilor “de la Budapesta, din septembrie 1956, episcopu! anglican Bell de Chicester 


a admis ca pentru progresul omenirii nu conteaza moartea prin iradiatie a 7 japonezt, 
imediat i-a replicat pastorul M. Niemdller ca Hristos a murit pe cruce pentru viata 


_acestor japonezi, ca E] a lacramat totodata si pentru Hirosima. | 3 | 


Pe cind se intrunea la Colombo-Ceylon, in iumie 1957, o mare conferintaé a migcarii - 


pentru pace, fiind urmata de marea intrunire de la Stockholm, din iulie 1958, sub impresia 


inaugurarii «erei interplanetare», prin lansarea primului satelit artificial al pamintului 


de cdtre Uniunea Sovietica, s-a inteles marea raspundere comuna pentru viata si om. 


Atunci crestinii s-au simtit chemati s4 se pronunte si mai accentuat in sprijinul pacii si a 


 vietii. Asa a luat fiinté «Miscarea -crestind pentru pace in lume». 


 Initiativa au avut-o teologii evanghelici cehoslovaci, care s-au intrunit la 4 octom- 
brie 1957 la Modra, in Slovacia, sustinind in legatura cu teza part. Janos Peter, la Bru- 
xelles, in 1955, ca crestinii trebuie sa ia atitudine impotriva pactului agresiv NATO, ca 
pacea trebuie vestita in lume gi de crestinii pregatiti anume sa vesteasca Sfinta Evan- 
ghelie, adica de catre clericii $i teologii crestini. Propunerea a fost adoptata de conferinta 
locala a confesiunilor crestine de la Praga, din 3 decembrie 1957, primind adeziuni din 
Ungaria si Germania. Astfel, prof. Iwand de la Bonn, Golwitzer si Vogel de la Berlin, 
Schweitzer A. de la Bethel, Fuchs de la Lipsea si Schmanuch de la Greifswald, au pu-— 


blicat in acelasi sens o carte colectiva, intitulata «Raspunderea comund pentru om», in 
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care declarau ca socotesc armele atomice ca un mare p&cat impotriva vietii si ca o 
sfidare a umanitatii. In schimb insa, alti teologi germani, ca Otto Dibelius; filosoful 
Jaspers, episcopul Lijle si altii, antrenati de secretarul Miscarii ecumeniste a Bisericilor, 
Visser't Hooft, erau de parere ca trebuie sustinuta o cruciada impotriva -tuturor celor care 
mu sint de acord cu politica tarilor apusene. Aceasta. atitudine era dovad4 ca miscarea 
crestind pentru pace are'in primul rind misiunea sa-i lamureascd pe unii crestini asupra 
datoriei lor de a intelege corect Sfinta Evanghelie a Domnului. | pak 


Dupa pregatirea conferintei, in cadrul unei sedinte tinute la Berlin, la 1-3 iunie — 
1958, s-a intrunit la. Praga prima conferinta a acestei miscari, fiind denumita: Conferinta 
de la Praga, constituitaé din reprezentanti cunoscuti ai vietii crestine ortodoxe si evan- — 
ghelice. In prezidiu au luat loc: presedinte Dr. V. Hajek, presedinte al Uniunii Fratilor 
¢ehi, Mitropolitul, Pitirim din Minsk, delegatul Patriarhiei ruse, prof. evang. Niemczyk — 
din Varsovia, prof. H. Vogel de la Berlin, episc. L. Veté din Budapesta si secretar 
B. Pospisil, al confederatiei confesiunilor evanghelice cehoslovace, un activist de frunte 
al noii miscari. Problemele ptse la aceasta conferintaé erau: Problematica de azi vazuta 
de wun teolog, de decanul I. Hromadka; Raspunderea si datoria crestinilor in si- 
tuatia actuala internationala, de prof. Iwand; Pericolul atomic si lupta impotriva 
lui ca obligatie a Bisericii, de prof. H. Vogel; In wunitatea fratilor pentru pace 
$i contra razboiului, de prof. Pakozdy Debretin: urmate de discutii $i completari. Din refe- 
ratul publicat de Confederatia cehoslovaca a. bisericilor se constata ca problemele au fost 
tratate cu deosebita constiinciozitate teologica si cu spirit de raspundere, ajungindu-se 
la concluzia unanima ca crestinii nu pot lasa sa treaca pe linga ei problemele vitale 
ale omenirii, fara sa-si spuna si cuvintul lor radspicat pentru viata si pace in lume. Cu 
totii au constatat ca in epoca marei tehnicitati, care pune omului in fata posibilitati ne- 
panuite de cunoastere, problema esentiala este ca aceste imense posibilitati sa fie puse 
in serviciul omului si nici decum impotriva lui. De aceea conferinta de la Praga vrea 
sa fie o conferinta a slujirii lumii in scopul intelegerii si asigurarii pacii, pe baza prin- 
cipiilor crestine. Interesul ei este s4 se adreseze acelora ce mai intirzie sa inteleaga ade- - 
varatele rosturi ale vietii si rolul crestinismului pasnic in cadrul ei. De aceea, impotriva — 
unor teologi apuseni, prof. H. Vogel a adresat 60 de teze lamuritoare, care. au trezit o : 
vie discutie teologica, pentru felul lor categoric crestin de a explica problemelé tehnice qq 
si atomice actuale. Din ele se desprinde faptul c4 arma atomica este un pacat in fata Ay 
lui Dumnezeu si a Sfintei Evanghelii si contra acestui pacat trebuie sa luptam fara i 
sovdire, avertizindu-i pe cei infierbintati s4 nu mai facad nici un pas inainte, pentru ca 
ar putea fi socotiti criminal impotriva omenirii. In acest scop, e nevoie sa se sustind o 44 
vie constiinta de solidaritate crestind si in directia caintei generale, care sa previna 
astfel de pacate impotriva omenirii. In consecinté, I. P. S. Mitropolit Pitirim a ardatat 
c4 Biserica Ortodoxa slujeste tocmai acestor scopuri umane, de a se instaura in lume 
intelegerea si pacea intre oameni si state si de a fi inlaturate toate amenintarile tehnice ; od 
impotriva vietii. Profesorul Iwand cerea o mai strinsa cunoastere reciproca intre popoare. 
La intrebarea: ce avem de facut? — se impune raspunsul: cu forte neostoite sa lamurim 
opinia publica asupra necesitatii urgente, ca toate fortele constiente sa staruie in a sustine af 
sus si tare intelegerea factorilor politici mondiali, pentru evitarea unei catastrofe atomice. 
In urma votului unanim, s-a constituit apoi Comitetul larg de continuare a miscarii 
cresline a pdacii, cuprinzind urmatorii reprezentanti: episcop reformat T. Bartha-Debretin, 
prof. Stefan Zankov- Sofia, prof. E. Fusch-Lipsca, seniorul V. Hajek-Praga, vicarul A. a 
Hermann-Sibiu, prof. J. Hromadka-Praga, episcop luteran J. Chabada-Bratislava, prof. 4 
H. Iwand-Bonn, secretarul baptist A. Karev-Moscova, arhiepiscop luteran J. Kiivit-Estonia, ; 
episcop M. Novak-Praga, prof. M. Palfy-Budapesta, prof. L. Pariiski-Leningrad, secretar 
B. Pospisil, prof. H. Vogel-Berlin, episcop L. Veté-Budapesta si prof. Wantula-Varsovia. 
Totodata s-a propus lasarea unui loc in plus pentru Patriarhia Rusa si rezervarea unui 
loc in comitet pentru Patriarhia Romina..Biroul Miscarii era constituit din: presedinte 
V. Hajek, membri: prof. H. Vogel, episcop L. Vet6 si secretar B. Pospisil. 
| Cu teza «Cinste se cuvine celui ce face binele» (Romani) s-a ocupat apoi, in august 
1958, o sedinja a teologilor evang. vest-germani, la Gottingen, dar acolo cei de fata s-au 
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impartit in doud tabere, unii sustinind necesitatea participarii la miscarea crestinad pentru 
pace, dar altii respingind orice colaborare cu teologii rasariteni. Totusi unil dintre e? 
si-au dat seama de pozitia lor gresité si de aceea au sustinut o conferinta teologica est- — 
vest pentru intelegere. Cu aceasta problema s-a ocupat o intrunire locala, la Lieselund, © 
la care trei fruntasi, arhiepiscopul J. Kiivit din Tallin — U.R.S.S., episcopul Lilje din 


Hannovra si Dr. Emmen din Gravenghaga-Olanda s-au inteles asupra convocarii une? 


conferinte comune teologice est-vest la Nyborg in Danemarca. Sprijinitorii acestei confe- 


-rinte mai erau teologii vest-germani Gollwitzer, Iwand, Schweitzer, Weber, Wolf si alfii-. 


In aceste imprejurari, Conferinta de la Praga, ca miscare crestinad a pdacii, $i-a 


justificaté continuarea misiunii ei. Dupa ce s-au facut pregatirile corespunzatoare $i 


din partea Patriarhiei Romine s-a primit delegare la locul in comitet a profesorului 
M. Sesan de la Sibiu, la 30 octombrie 1958, s-a intrunit la Debretin-Ungaria, Comitetul 
larg de actiune al miscdrii, ca sA pregdteasca programa pentru a doua conferinja a 
acestei miscdri. S-au prezentat 22 de delegati, care din primul moment s-au putut intelege 


_ asupra problemelor, precum si asupra atitudinii »comune fata de ele. Erau de fata: pre- 
‘sedintele d. Hajek, apoi membri: St. Zankov, M. Novak, St. Turnsky, decan J. Hromadka, 


tocmai distins cu premiul international Lenin pentru pace, secretar A. Ziak, profesorul 


_E. Fuchs, H. Vogel, W. Schmauch, M. Hager, A. Wantula, Al. Herrmann si M. Sesan, 


A. Pariiski, arhiepiscopul Kiivit, baptistul I. Jidkov-Moscova si evanghelicii maghiati: T. 
Bartha, M. Palfy, L. Vet6. G. Murakozy, L. Pakozdy si J. Kadar, precum si neobositul 
secretar B. Pospisil. | | 


Prima teza a fost: Teologia actuala crestina fata de armele atomice, rostita de 
episcopul L. Vet0, care a aratat cA Miscarea ecumenista a bisericilor, nu manifesta interes 


pentru problema pdcii in lume; de aceea miscarea crestina a pdacii vrea sa fie tocmai 


talmaciul cdtre lume a miesajului evanghelic despre pericolul armelor atomice pentru 
omenire, Apoi a urmat teza centrala: Viitorul omului fin cadrul tehnicii moderne, susti-. 
nuta de profesorul H. Vogel. D-sa constaté ca prima folosire a acestei arme la Hirosima > 
ataca insesi. bazele eshatologiei crestine, pe linga faptul ca ea dovedeste nihilism umani- 
tar. Daca unii teologi vest-germani se lasa inselafi, ei trebuiesc lamuriti spre a nu cadea 
in pdcatul uciderii in masa. Toti trebuie sa stie cA arma atomica este un pacat strigdtor 
la cer impotriva omenirii si a vietii. Daca progresul tehnic $ descoperirea energiei atomice 
sint pentru folosul omenirii, apoi folosirea acestora in scopul distrugerii este revoltatoare 
si trebuie combatuta cu toata energia. Daca il iubim pe Hristos, ca crestini, atunci trebuie 


sA zidim toate prin iubire si s4 potolim furtunile criminale ale uciderii in masa. Omul 


traieste intotdeauna in prag de veacuri; e legat de trecut, trdieste in-prezent si se gindeste — 
la viitor, pentru care simte raspundere. Deci spre ce viitor ne poate indruma o arma 
atomica? Oare iti aceasta consta voia lui Dumnezeu, ca oamenii sa se distruga intre 


ei prin arme groaznice? Fireste ca nu, caci progresul nostru uman si tehnic corespunde 


cunstiintei noastre de adevarati crestini. Astfel de partea acestuia NU sta adevarul, iar 
nu de partea celorlalfi, care ameninjaé cu bombe atomice. oe 
La discutii a participat $i delegatul Patriarhiei romine, profesorul M. Sesan. — 
Pentru usurarea lucrarilor; s-au constituit 4 comisii: prima s-a ocupat cu «Ziua 
Hirosima», a doua cu «organizarea viitoarei conferinte», a treia cu «combaterea razboiului. 
rece» $i ultima cu «redactarea apelului final». La sfirsitul Iucrarilor in comisii, s-au pre- 


-zentat referatele cuvenite: comisia prima a venit cu patru apeluri contra razboiului atomic, 
_ pentru cainta generala in ziua de 6 august «Ziua Hirosima»; comisia a doua a prezentat 


propuneri pentru sporirea numdrului membrilor ce vor fi invitati la viitoarea intrunire a 
miscarii. Cu aceasta ocazie, presedintele V. Hajek si-a exprimat multumire si recunostinta 
Prea Fericitului Patriarh Justinian pertru trimiterea delegatului Patriarhiei Romine. 
Comisia a treia a prezentat studiul documentat al prof. Pakozdy asupra razboiului rece, 
care este un instrument viclean si pregatitor pentru razboiul fierbinte. Ideea calauzitoare 


a referatului era: «cine stie sa facd bine gsi nu-l face, sdvirseste un pacat» (lacov, IV, 1} 
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Duminic4é 2 noiembrie 1958, ziua lans@rii satelitului 2, s-au inalfat rugdaciuni 
catre Dumnezeu, sa lumineze mintea tuturor spre bine; ortodocsii s-au rugat intr-o de- 
plina comuniune panortodoxé in biserica rusa din localitate, fiind de fata pe linga pa- 
rohul bisericii, inca Profesorul L. Pariiski, M. Sesan si protopopul ortodox maghiar 
Feriz Berki de la Budapesta. | Ke 


La discutiile finale, profesorul Sesan a aratat, cA dupa sfatul psalmistului, noi 
vom fi de acum inainte vestitorii hotadrirlor imparatului din Sion (Ps. 2, 6-7), adica ale 
pacii dupa principiile crestine, intru sprijinirea vietii si a progresului mondial uman. 

Luni 3 noiembrie a fost o consfatuire comunad a clerului reformat pentru pace, la 
care au luat cuvintul prof. G. Ruzicska, presedintele Hajek, prof. Fuchs, prof. -Vogel, B. 
Pospisil, si arhiepiscopul Kiivit. Prof. M. Sesan, salutind aceasta consfatuire, a ardtat — 
c4 primul pas spre pace este intelegerea intre oameni. | 

Succesul conferinfei era deplin si delegatii s-au putut imprastia la ocupatiile lor 
sub impresia cuvintului apostolic: «Insusi Domnul\ pacii le-a dat pacea sa pentru orice 
loc (II Tes. III, 16), spre salvarea omului. | * | 

Pe cind se pregdtea intrunirea celei de a doua conferinfe a miscarii crestine a pdacii, 
la 6 ianuarie se intruneau delegatii la conferinta est-vest de la Nyborg-Danemarca. Su- 
biectele ei erau: Crestindtatea europeand in lumea laicizata de azi, Intilnirea credintei 
erestine cu tehnica moderna, Ecoul epocii constantiniene in Europa (raportul dintre Bise- 
rica si Stat), Contributia evlaviei ortodoxe-grecesti la cultura europeand (sustinuta de 
episcopul ortodox Iacob de Malta) si Existenta elementelor comune in ce priveste moste- 
nirea crestina si responsabilitatea crestina pentru Bisericile europene. Schimbul de pareri 
a fost rodnic, mai ales ca se intilneau pentru prima data delegatii Miscarii crestine a 
Pacii cu delegatii Consiliului ecumenic al bisericilor. Presedintia efectiva a avut-o arhie- 
piscopul Kiivit din Tallin. | 

Incheindu-se lucrarile pregatitoare, la 16 aprilie 1959 s-a intrunit la Praga a doua 
-conferintaé a Miscarii crestine a pacii, cuprinzind 100 de delegati din 16 tari, fapt care do- 
vedea cd miscarea este in continua crestere. Presedintele V. Hajek a salutat prezenta de- 
legatilor, intre cari erau acum vechi luptatori pentru cauza miscarii precum: E. Koch- 
Austria, rev. A. Trocmé-Franta, W. Schmauch, D. Frilinghaus, M. Hager, si altii din 
Germania democrata; prof. Gollwitzer, H. Iwand, H. Vogel, E. ‘Wolf, H. Kriger, consil. 
H. Klopenburg, H. Mochalski si altii din Germania federeala; prof. Wantula si W. Niem- 
ezyk din Polonia: T. Bartha, Z. Kaldy, L. Pakozdy, M. Palfy, K. Huszti si altii din 
Ungaria; arhiep. Kiivit-Tallin, arhiepiscopul G. Turs-Letonia si presed. baptist Jidkov din 
-Uniunea Sovieticé; iar din partea gazdelor: decanul J. Hromadka, J. Chabada, M. Novak, 
A. Ziak gi altii. Delegatii noi erau: reverendul negru Isak Mbonjo din Camerun, H. Cook, 
Wiliams Mac Clelland si R. Ullman din Anglia, Ed. Popp din Jugoslavia, A. Rasker din 
Olanda, senior L. Papp din Oradea, R. P. Romina, H. Lénn si S. Svenson din Suedia, 
Milton Mayer, L. Hogle, si E. Goering din Statele Unite ale Americii. Delegatiile ortodoxe 
-cuprindeau pe: Mitropolitul Pitirim de Minsk, rectorul Academiei teologice rot. C. 
Rujitki si prof. L. Pariiski; arhiepiscopul Timotei de Bialystok si prot. J. Klinger din 
Polonia; prof: Stefan Zankov-Sofia, prof. M. Sesan-R. P. Romina si din partea gazdelor 
I. P. .S. Mitropolit Ioan de Praga, episcop Dorotei de Presov, prot. J. Novak, decan 
Kernasevici, cancelar Cerkes si altii. 

| Prima tez4 a fost: Chemarea de la Hirosima, sustinuté de prof. H. Vogel. Cuvinta- © 
torul a inceput cu propria-i poezie despre Hirosima, in care evoca nenorocirea arzatoare 
ce s-a coborit din avionul american sub forma bombei atomice peste copiii nevinovati ai. 
_orasului, care erau in joaca zglobie, si bucurosi de viata. Focul a distrus totul, pina si 
zimbetul de pe buze, transformind totul in scrum. Pe cine Dumnezeu |-a iubit, acum zacea 
in cenuse, in vatra arzatoare. SA vind Domnul deci, ca sa aduca izbavire din noul 
cosmar ce-l pregdtesc unii. Apoi trecind la expunerea proprie a subiectului a evocat che- 
Marea omenirii pentru viata, precum si rdspunderea comunda pentru viitor, care indeamna 
la ridicarea glasului-crestin intru apadrarea pécii. 

In conferinta a doua, pregatita de I. P. P. S. Mitropolit Nicolae Krutitki si citita 
de rectorul C. Rujitki? asupra subiectului: Biserica si cdinta se insist asupra faptului ca 
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lupta pentru pace este o strdduinta social-religioasa, pentru cA omul a fost rinduit pentru 
viata si nicidecum pentru moarte; de aceea crestinul trebuge s4 dezvolte fortele sale sufle- 


testi spre eliberare din caile pacatului, si aceasta o face tocmai prin cain{a, spre a realiza 
chiar in lumea aceasta o viata fericita. 


Au urmat propuneri de slujbd pentru ziua cdintei, facute de prof. W. Schmauch. 


La discutii a luat cuvintul si prof. Sesan, care a spus intre altele: Dumnezeu este 
lumina (1 Ioan I, 5) si noi vrem tocmai s4 aprindem in sufletele noastre aceasta lumina 
ca s4 o vestim in lume, impotriva fortelor demonice, care sustin gindul razboirii in 
lume. Noi, ortodocsii Patriarhiei Romine protestam impotriva amenintarilor armei atomice, 
pentru ca vedem in ea o forta diabolicd si nicidecum o vointa divina. Noi trebuie sa ara- 


tam, ca urmam Mintuitorului cu mina plind de darurile date noua prin Sfinta Sa Evan- 


ghelie, ca sA marturisim credinta noastra prin faptele pacii. Hristos ne-a dat libertatea, 
dar si rdspunderea pentru aceasta. El nu ne-a predestinat la o stare pasiva, ci cere de 
la noi virtuti active in viata, pentru cd este Domnul vietii si al pacii. | 

A urmat apoi conferinta despre: Rdzboi si crestinnism, sustinuta de prof. H. Gollwit- 


zer, care a amintit ca rolul crestinului in lume, este sa vesteascé Evanghelia Domnulut 


si sa stea in relatii cu ea in problemele pamintesti. Forta crestinului sta in capacitatea 
sa de dragoste sociala, in slujba binelui si a vietii. In. veacul al XX-lea razboiul nu este 
un mijloc de reglementare a neintelegerilor dintre state, cum se credea odinioara; acum 
el poate fi nimicirea omenirii pentru interesele unora. 


- Discutiile ce au urmat si la care au participat cei mai multi dintre delegati, au 


fost destul de aprinse, toate ins4 urmdarind cu atentie problemele ,precum ‘si aplicarea pro- 


punerilor in concret. Astfel, de pilda, americanul Milton Mayer a aratat ca el simte ras- 


pundere personala pentru Hirosima desi nu a fost acolo si deci propune s@ fie combatute 


orice fel de arme de ucidere in masa, incepind chiar cu mitraliera. Adevarata arma omori- 
foare porneste dintr-un gind si o inima rea; insdsi intentia trebuie respinsd; nu 
arma, ci razboiul in principiu trebuie condamnat, caci respingind una, este fireste respinsa 

| Profesoru!l Iwand a expus situatia din randurile crestinilor din Germania federala, © 
iar pastorul Trocmé, situatia din. Franta. | 


In ziua de vineri 17 aprilie a urmat conferinta despre: Rdzboiul rece ca problema 
teologicd, sustinuta de prof. Pakozdy, precum si teza: Biserica in timpul rdzboiului rece, 
sustinuta de prof. Hromadka. Ambii cuvintatori au subliniat faptul ca razboiul rece dena- 
tureaza relatiile dintre oameni si-i invrajbeste, producind totodata elementul «fricd», care 
are atitea urmari nenorocite pentru omenire. | | 


Si la aceste teze discutia a fost aprinsa, dar s-a ajuns la convingerea unanima ca 

trebuie s4 se reintroducd increderea frateasca intre oameni, ca sa duca la colaborare si 
cel putin la coexistenta pasnica. 


_ Luerarile au continuat apoi in trei comisii. Prima comisie s-a ocupat cu problema 
evocarii tragediei de la Hirosima, care urmeaza a se face in acest an Ja 6 august; comisia 


a doua a-tratat problema «rdzboiului rece» precum si masurile inlaturdrii lui, iar comisia 


a treia a luat in dezbatere organizarea celei de a treia intruniri crestine, cam in prima- 
vara anului 1961 in proportii $i mai mari. Pentru continuarea lucrarilor, s-a propus un 
comitet larg de vreo 25 de persoane, iar pentru actiunea directa, un comitet operativ de 
6 persoane, intre care 2 din Apus, 2 din Rasarit si un ortodox. La urma propunerile au 
fost votate unanim. Toti delegatii au fost multumiti, cA au avut ocazia sa ia legaturi di- 
recte, sd se vada si sa discute fata catre fata despre problemele ce le stau la inima. A 


fost o confruntare foarte utila si folositoare scopului miscdrii crestine. 


_ Sfinta Liturghie din ziua de duminica 19 aprilie a fost o adevdrata slujba panor- 
todoxa, fiind in jurul Sfintului altar I. P. S. Mitropolit loan al Pragdai, rectorul Rujitki de 
la Moscova, prof. Zankov din Sofia, M. Sesan din R.P. Romina, prot. Klinger din Po- 
Jonia si prot. ceh J. Leixner, parohul catedralei Sf. Ciril si Metodie. Profesorul Sesan a 
rostit o ectenie si ecfonisul ei in romineste. Doamna prof. Vera Mora a cintat Tatal nostru 
in romineste, iar corul, dirijat de prof. Jirak a raspuns gsi el cu Doamne miluieste pe 
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romineste. Evanghelicii au tinut mare sobor in biserica Salvator, unde a predicat Arhie- 
piscopul 'Kiivit. | | 

_La sedinta de incheiere, rectorul Rujitki a facut o frumoasd asem&nare intre con- 
ferin{a si cina Domnului, aratind ca delegatii sint ca ucenicii Domnului, care dupa cina 
S-au raspindit in lume sa vesteascd evanghelia pacii, la toata suflarea crestineasca. Apelul 
final cuprindea urma@toarele idei: Har vouad si pace. Cu acest salut. apostolesc ne adres4m 


-vouad, frati si surori, in clipa de nevoie. Lansarea bombei de la Hirosima le-a deschis 


crestinilor ochii, intelegind ce au de facut: in fata marelui pacat impotriva omenirii, tre- 
buie sa ne cdim si sa protestam impotriva altei Hirosime. Vrem deci, ca toti fratii din 
Apus si Rasarit, s4 ne intovardseasca pe acest drum al rugaciuni comune, ca incepem 
o viata fara de ingrijorare. Sfinta Evanghelie ne ajuta sa infringem cdile pacatului si sa 
cunoastem realitatile acestei lumi, sa lichidam pasgnic toate litigiile, caci intru Hristos 


 sintem frati intre noi. Sa stirpim ceea ce ne dezbina, razboiul rece, si sa ne intrunim cu 


totii la o mare conferinta pancrestina, ca sa respingem armele atomice si sa sprijinim 
intelegerea intre popoare. Sintem incredintati ca vom ajunge la rezultate fovorabile pentru 
intreaga omenire, pentru ca «fericiti sint facatorii de pace»! 


Cuvintele rectorului Rujitki rezuma in chip minunat telurile miscdrii «Crestinii 


- pentru pace», care isi continua nobila ei misiune, spre binele omenirii iubitoare de pace. 


| Pr. Prof. M. SESAN- 
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NOTE SI COMENTARIIL 
Semnificatia unei aniversdri 


Entuziasmul cu care milioane de oameni din intreaga lume, — apartinind tutufor 
raselor, tuturor natiunilor si tuturor categoriilor sociale si marturisind cele mai felurite— 


_ convingeri filozofice gi credinfe religioase — au sarbatorit in primavara aceasta impli- - 


nirea a zece ani de la intemeierea Miscarii mondiale pentru pace, a constituit inca o 


.dovada ca popoarele de pe intinsul pamintului nazuiesc sincer sa tradiasca in pace si sa 
-conlucreze frateste pentru a-si fauri o viata fericitaé. Amploarea pe care a dobindit-o 


aceasté aniversare a scos din nou in evidenta faptul imbucurator cA astazi constiinfa 
oamenilor cinstiti' de pretutindeni este stapinita de ideea solidaritatii si raspunderii fata 


de soarta intregii umanitati si de hotdrirea ferma de a implini, prin lupta lor comuna, 


visul de veacuri al omenirii: inlaturarea definitiva a rizbojulut din viata popoarelor si 


$tatornicirea unei paci drepte si permanente. 


Intr-adevar, istoria omenirii n-a cunoscut niciodata in trecut o miscare sociala 


de proportiile si de vigoarea Miscarii mondiale pentru pace; raspunzind celor mai sfinte 


idealuri ale oamenilor, ea a luat fiinta din initiativa nobil4 a unui manunchi de intelec- 
tuali care au inteles sA puna ratiunea si cultura nemijlocit in slujba umanitatii $i care 
mu s-au indoit o clipa ca forta morala a opiniei publice mondiale va fi in stare sa stavi- 
leascaé dezlanjuirea unor noi razboaie pustiitoare. Credinta puternica in triumful binelui 
asupra raului, in biruinta vielii asupra mortii, este proprie firii omenesti; chemindu-i pe 
oameni sa se uneascad pentru a apara viata impotriva celor ce vor s-o nimiceasca, Mis- 
carea mondmla pentru pace a facut, deci, apel la cele mai curate simtaminte umane si 
a izbutit s4 trezeascd la actiune cele mai nobile forte morale ale omului. Asa se explica 


rasunetul fara precedent pe care |!-au avut chemarile acestei Miscdri in intreaga lume 


$i repeziciunea cu care s-a inchegat un front comun de lupta pentru pace, dovedit ca- 
pabil sa ridice o stavila de netrecut in calea razboiulti. 


~Sub steagul imaculat al luptei pentru pace, s-au~adunat savanti cu renume mon- 

dial, dar si plugari $i pastori din nestiute colfuri ale pamintului; mame care vor sa _ 

apere viata fiilor lor; tineri care nu inteleg sa- -Si_ verse singele rahe scopuri mies- 
li 


lor trebuie puse 
in slujba vietii, in slujba binelui obstesc. In lupta pentru pace s-au intilnit crestini, 
budisti, mahomedani, preofi si credinciosi ai tuturor religiilor lumii, care au stiut sa 


treaca peste fot ce-i desparte si sd se lase calauzifi de lumina dragostei de pace si de 


viata, care le este comuna tuturor. Actiunile desfasurate laolalta si biruintele dobindite in 


lupta pentru apararea pacii au trezit in cugetele oamenilor simpli sentimentul demnitafii 


gi constiinta fortei pe care o reprezinta solidaritatea’ popoarelor. 


La sesiunea jubiliara de la Stockholm a Consiliului Mondial al Pacii, tinuta intre 
8 si 13 mai a..c., reprezentantii luptatorilor pentru pace din toate continentele au subli- 


-@iat sensul profund moral al transformarilor pe care cei zece ani de actiuni comune 


pentru pace, initiate de Miscarea mondiala a partizanilor pacii, le-au provocat in consti- 
infa sutelor de milioane de oameni, in constiinfa omenirii intregi. In prezent, ran din 
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Franfa este constient ca viata lui si a copiilor lui, munca lui pe ogor, nu pot fi apdrate 
de primejdia distrugerii, dacdé nu sint aparate viata si munca tuturor oamenilor de pe 
pamint; invatatorul din India stie, cu certitudine, cA nobila lui stradanie de lumindtor al — 
tinerelor generatii nu poate da roade, daca undeva, in cel mai indepartat colt al pa- 
mintului, continua se verse singe nevinovat, sau se ingramadesc munti de bombe si 
arme, care stau gata sd verse potopul focului lor peste popoare. In prezent, a disparut 
din cugetele oamenilor nepdsarea fata de problemele vietii internationale: fiecare om stie 
c4 o parte de raspundere pentru soarta omenirii fi revine si lui, ca viitorul lumii intregi ~ 
depinde intr-o masura si de atitudinea lui, de activitatea sau de inactivitatea lui. Ideea no- 
bila a responsabilitatii tuturor oamenilor — si a fiecdruia in parte — pentru soarta si pentru 
viata omenirii si-a croit drum si ea stapineste astazi atotbiruitoare, de la un capat la altul 
al pamintului, determinind actiuni pe care nu le-au cunoscut veacurile trecute. _ 


_ Aceste transformari, aceasta proclamare universal4 a primatului fortelor morale si 
certitudinea implinirii telurilor sfinte spre care tinde cu o impresionanta hotarire ome- 
nirea intreagd, reprezinté acum realitati pe care Biserica crestinad le binecuvinteaza si 
de la realizarea carora nu putea si nu poate sA absenteze. Inva{atura ei de credin{a, fun- 
'damentata pe Evanghelia lui Hristos, proclama pacea drept porunca divina si conditioneaza 

insasi mintuirea sufletelor credinciosilor ei, de dragostea lor fata de semeni, subliniind 

astfel ideea fratiei si solidaritatii tuturor oamenilor. Pe deasupra divizarilor confesionale, 
aceste inalte si sfinte idealuri constituie esenta crestinismului si ele au fost pazite cu 
scumpatate si propovdduite fara incetare de Biserica Ortodoxa, care a pd&strat nerastal- 
macita toata comoara dumnezeiestilor invataturi lasate de Mintuiotrul Hristos, de Sfintii 
-Apostoli si de Sfintii Parinti. De aceea Biserica Ortodoxa a fost cea dintti Biserica crestina 
care, — intelegind dorinta legitima de pace a omenirii si misiunea nobila pe care si-o — 
asuma Miscarea mondiala pentru pace — a sprijinit dintru inceput toate actiunile lupta- 
_torilor pentru pace si a adus contributia sa la biruintele ce au incununat pina acum 
aceste stradanii, carora le-a daruit increderea ei nestramutata in triumful final. 


- In acest sens, cuvintele rostite la recenta sesiune jubiliara a Consiliului Mondial 
al Pacii, de Inalt Prea Sfintitul Mitropolit Nicolae Krutitki, — inaltul Ierarh al Bisericii 
Ruse, care s-a consacrat luptei pentru apdrarea pacii, cu o abnegatie si cu un zel intr- 
adevar apostolice — reprezinta opinia majoritatii Bisericilor Ortodoxe si a tuturor cresti-. 
- nilor de bund credinta din lume. Vorbind despre actiunile desfasurate de Miscarea mon- 

diala pentru pace in cei zece ani de existenta, Inalt Prea Sfintitul Mitropolit Nicolae a 
spus: «7 recind in revista calea parcursd, vedem roadele bune ale strddaniilor noastre 
comune; vedem insd si sarcini incg neindeplinite, precum si noi greutdti. Dar complexi- 
_tatea acestora nu ne inspdimintd. Oricitd perfidie ar folosi fortele intunecate ale rdzboiului 
sit orice arme ale mortii si. ale nimicirii ar cduta sad ndscoceascad in tainice laboratoriti, 
_totusi, mai de vreme sau mai tirziu, o raza de lumind va pdtrunde in addpostul lor sub- 
teran si va demasca intentiile lor odioase». - | | | | 


Bucuria de a vedea promovate cele mai inalte valori morale ale umanitatii si 
eredinta nezdruncinata in biruinta luminii asupra intunericului, de care vorbea Inalt Prea 
Sfintitul Mitropolit Nicolae Krutitki, stimuleaz4 $i mai mult participarea Bisericilor Orto- 
doxe la lupta popoarelor pentru apdrarea pacii. Este adevarul pe care a tinut sa-l subli-— 
_ nieze in chip deosebit si Prea Fericitul Patriarh Justinian, in mesajul trimis sesiunii jubi-— 

liare de la Stockholm a Consiliului Mondial al Pacii, in numele Sfintului Sinod al 

Bisericii Ortodoxe Romine. «Ca slujitori ai religiei crestine, care propovdduieste mesajul 
divin al pacii pe pdmint si al bunei voiri intre oameni, — se spune in acest mesaj — bine- 
cuvintam lucrdrile reprezentantilor popoarelor adunafi la actuala sesiune a Celui mai. 
inalt for al Miscdrii mondiale pentru pace si ne mdrturisim increderea nestrdmutatad cd 
actiunea sutelor de milioane de oameni iubitori de pace, insufletiti de chemdrile ce vor 
porni in aeeste zile de la Stockholm, va determina pe conducdtorii statelor sd realizeze 
infelegere asupra principalelor probleme internafionale si sd deschida drumul biruinfei 
depline a pdcii, spre care ndzuieste intreaga omenire». 

Aceeagi incredere in biruinta fortelor pacii insuflefeste in prezent pe tofi oamenii 
cinstiti din lume si fi determina s& intreprinda noi actitini, mai hotarite, mai energice, 
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pentru a inlatura odata pentru totdeauna primejdia razboiului si a face ca viata popoa- 
relor sa se desfasoare fericité, sub cerul senin al. pacii si colaborarii fratesti. Intreaga 
omenire iubitoare de pace raspunde cu inflacdérare chemarilor pe care Consiliul Mondial 
al Pacii le-a formulat cu prilejul sesiunii jubiliare de la Stockholm. Intr-unul din aceste 
documente, dupa ce sint amintite biruintele obtinute pind acum de Miscarea mondiala 
pentru pace, se. spune: «Experienta luptei pe care timp de zece ani au desfasurat-o po- 
poarele impotriva pericolului de razboi confirma principiul fundamental al Consiliului 
Mondial al Pacii: lupta pentru pace este datoria fiecdrui om. Milioane de oameni au 
devenit profund constienti de acest principiu. Campaniile Consiliului Mondial al Pacii au 
ridicat la lupta pentru pace masele largi populare din toate tarile. Astazi fortele pdcii 
sint capabile sd preintimpine rdzboiul. Consiliul Mondial al Pacii a aparut in conditiile 
cind, datorita creadrii blocurilor militare si atitarii razboiului rece, popoarele si-au pierdut 
speranta in asigurarea unei pdci conforme cu spiritul Cartei O.N.U. Consiliul Mondial a 
sddit o noud sperantd in inimile oamenilor. Sarcina sa a fost si ramine de a ridica si 
uni pe toti oamenii la lupta impotriva pericolului de razboji. El a chemat pe tofi oamenii 
— independent de rasd, convingeri religioase, nafionaliste sau concepfii politice — sd 
pdseascad umdr la umdr in aceastad luptd care este cea mai nobild. dintre toate luptele 
cunoscute vreodatd de istorie. Consiliul Mondial al Pacii a declarat ca pacea nu se as- 
teaptd, pacea se cucereste». | | | 
$i dupa ce expune principiile clare si simple pe care le proclama Miscarea 
mondiala pentru pace, acelasi document al sesiunii de la Stockholm a Consiliului Mondial 
al Padcii face o sumara trecere in revista a actiunilor intreprinse in slujba pacii si a 
rezultatelor inregistrate pind acum, pentru ca sa incheie cu aceasta lucida privire asupra 
_prespectivelor si indatoririlor ce stau in fata sutelor de milioane de oameni iubitori de 
pace: «Desi s-au obtinut succese importante, totusi pe calea spre pace urmeaza sa fie 
invinse incd multe piedici, $4 fie inlaturate multe primejdii. Razboiul rece continua. 
Partizanii pacii sint persecutati, intr-o serie de tari. Primejdia si povara continuarii curse 
inarmarilor, amestecul in treburile interne ale popoarelor si. impunerea de blocuri si 
pacte militare acestor popoare, mentineréa piedicilor pe calea spre largirea comertului, 
continuarea asupririi coloniale si chiar a singeroaselor razboaie coloniale, — toate acestea 
planeaza amenin{ator asupra omenirii. Pericolul exterminarii in masa $i al suferintelor nu 
a fost inca inlaturat. Omenirea trebuie s4 actioneze impotriva acestui pericol si sa puna 
capat radului. Cele mai* noi descoperiri ale stiintei in domeniul energiei atomice si electro- 
nicii au adus omenirea in fata necesitatii de a alege: fie sa renunte la folosirea armei 
-atomice si la razboi ca mijloc de rezolvare a litigiilor, fie s4 se lase impinsa in viltoarea 
unei distruferi si nimiciri fara precedent. Totodatd, insa, aceste descoperiri de cea mai 
mare importan{a ale stiintei si tehnicii dau omenirii posibilitatea de a pdasi pe calea 
-progresului rapid si de a realiza, in cursul vietii unei singure generatii, bunadstarea tutu- 
ror oamenilor. Omenirea se afld la o rdscruce. Ea are de a ales: viata sau moartea. Noi 
alegem viata. $i astdzi popoarele lumii pot constringe fortele rdzboiului sd renunte la 
planurile lor. Sintem convinsi cd hotdrirea popoarelor de a salva lumea de rdzboaie si 
_asuprire constituie o fortd invincibild si de nestdvilit. Pentru prima datd in istorie, 
jortele pdacii din intreaga lume au creat posibilitatea de a se pune capdt rdzboaielor odata — 
pentru totdeauna. In lumina acestei posibilitati, fortelor iubitoare de pace le revine rds- 
punderea morald pentru lichidarea neincrederii si pentru colaborarea in numele telului 
comun. In interesul .pacii chemam pe toti oamenii de bund-credin{a s4-si uneasca eforturile 
$i sa colaboreze pentru realizarea felului comun, sd pund capdt nu numai rdzboiului rece, 
ci si tuturor rdzboaielor, pentru ca omenirea, folosind minunatele realizdri ale stiintet 
si tehnicii, sd trdiascd fard teamd si urd in conditiile pdcii in intreaga lume>. 

Asemenea {eluri — sintetizate in Declaratia general4 adoptata de Consiliul Mondial 
al Pacii — sint astazi comune intregii omeniri iubitoare de pace si se bucura de ade- 
ziunea sincera a tuturor popoarelor, care se araté hotarite sA nu inceteze strddaniile si 
lupta lor pina la biruinfa deplind, pind la faurirea unei lumi a pd&cii si bunei intelegeri. 

Asemenea nazuinfe se identificd, in acelasi timp, cu cele mai inalte valori morale 
ale umanitafii $i sint intru totul conforme cu invafaturile Evangheliei crestine si cu idea- 
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ORTODOXIA 


lurile propoviiduite de Biserica’ lui elated: De aceea si Biserica Ortodoxd Romina, alaturi. 


de celelalte Biserici Ortodoxe surori, a raspuns chemarilor pornite recent de la Stockholm, 
cu hotadrirea ferma de a spori activitatea sa in slujba pdcii si de a Sprijini, cu mai multa 
fermitate si promptitudine, toate acfiunile initiate de partizanii pacii, inlaturarea 
primejdiilor ce ameninta inca pacea gsi viata lumii intregi. 


Calea spre pace trebuie strabatuté pina la capat. Fortele pacij au dovedit ca sint 
capabile sa cistige nobila batalie in care s-au angajat, pentru a darui omenirii implinirea 
visului ei secular: o era de pace, de libertate, de bundstare si fericire. | 

A absenta de la infaptuirea acestui mare} tel inseamna, pentru orice om, a abdica 
de la insdsi conditia care formeaza ratiunea de a fi a umanitatii; iar pentru crestini, in- 
seamina a trada Evanghelia lui Hristos si a nega valoarea umana a crestinismului au- 
tentic. Dar asemenea tradari si negatii au fost si sint cu totul straine Ortodoxiei, care a 
pastrat vie si nerastalmacita invatatura evanghelica. Activitatea desfasurataé pina acum 
si cea pe care va desfasura- o in viitor Biserica Ortodoxa vor constitut o ndua marturie in 
acest sens. | 

lar atitudinea pe care vor adopta-o celelalte Biserici si comunitati crestine, in 
mcediati ‘primordiala problema a zilelor noastre, va dovedi sinceritatea atasamentului lor 
fata de mesajul divin al pacii, care formeaza temelia crestinismului. 


‘pacit. 


In numdarul trecut al revistei noastre, comentind chemarea la unire a tuturor for- 
felor pacii — chemare formulaté in repetate rinduri de Consiliul Mondial al Pacii — ex- 
primam convingerea intregii noastre Biserici Ortodoxe Romine ca toate Bisericile si comu- 
nitatile cresgtine de pe pamint au datoria de a rdspunde grabnic acestui nobil apel Ja 
solidaritate, dindu-si mina, stabilind contacte mai strinse intre ele, gasind un limbaj 
comun si initiind actiuni comune pentru instaurarea unei paci reale si durabile. Ne martu- 
riseam atunci deplina noastra incredere ci «un glas puternic, care ar uni glasurile 


rasletite ale tuturor Bisericilor si ar reprezenta cu fermitate vointa intregii crestinatati> 


ar exercita o uriasa influenta binefacdtoare asupra guvernelor tuturor tarilor, iar mesajul 
_ Evangheliei crestine va straluci — pe deasupra deosebirilor confesionale — peste intreaga 
lume. 


Departe de a exprima o atitudine singulara, Bisericii noastre spre unirea 
tuturor crestinilor in acfiunea de aparare a pdacii s-a dovedit a reprezenta intr-adevar 
«O porunca a Evangheliei si o imperioasa cerinté a ceasului de fata». Biserica Ortodoxa 
Rus4 — din sinul careia au pornit atitea initiative utile cauzei pacii Si a carei conlucrare 
sincera cu Bisericile Ortodoxe Romina, Bulgara, Antiohiand, etc., pe acest tarim, a cons- 
tituit o pilda si un indemn pentru toata crestinatatea — a aratat incd o data ca nimic 
din ceea ce reprezinté implinirea misiunii sfinte lasate de Mintuitorul Hristos, Bisericii 
Sale, nu ramine strain de preocuparile inaltilor ei ierarhi. Reprezentantul Bisericii Orto- 
doxe Ruse in Consiliul Mondial al Pacii, Inalt Prea Sfintitul Mitropolit Nicolae Kru- 
titki, a facut s4 rasune la recenta sesiune jubiliara de la Stockholm, o chemare inflacadrata 
 catre toata crestindtatea, de a gisi forme concrete pentru realizarea unui front comun, 
in vederea implinirii poruncii evanghelice, de Slujire a pacii spre care nazuiesc popoa- 
Tele. Subliniind marea responsabilitate ce revine crestinilor de pretutindeni in problema 
apararii p&cii $i actiunile intreprinse pind acum de Bserica Ortodoxd Rusa si de alte 
Biserici crestine, pentru mobilizarea constiintei crestine la lupta sfinté impotrivd razboiu- 


lui, — inaltul ierark rus a spus: «Socotesc de datoria mea sd propun, iardsi si iardsi, 
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Un deziderat al crestinadtafii contem- 
porane: wunitatea de acfiune in slujba_ 
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crestinilor din toate tdrile sd dezbatd cu seriozitate si amdnuntit problema stabilirii unei 
atitudini crestine comune... Sustinerea ‘ideii unui congres general crestin consacrat apd- 
rdrii pdcii, prin diferite intilniri intre crestini si prin consjdtuiri religioase prealabile, 
este de naturd sd exercite o influentad binefdcatoare in acest sens. De aceea, nu trebuie 
uitatd nici o clipd insemndtatea solidaritdfii crestine in rezolvarea problemei germane si 
in lupta pentru incetarea rdzboiului rece, a experentelor cu armele nucleare $ a cursei 

Nu incape nici o indoiala cai chemarea Inalt Prea Sfintitului Mitropolit Nicolae 
-Krutitki, rostita de la tribuna sesiunii jubiliare a Consiliului Mondial al Pacii, va avea 
un puternic rasunet in inimile crestinilor cinstiti de pretutindeni, fiindca ea porneste din 
convingerea ferma a vrednicului ierarh cd, in lumea contemporana, Biserica lui Hristos 
poate implini cu prisosintaé misiunea ei morala. De altfel, actiuni in spiritul acestei  pro- 
puneri au si inceput sA se iveasca. Ele sint inca destul de firave, dar dreptatea cauzei 
pe care slujesc este atit de evidenta, incit vor cunoaste biruinfe uriase. Demne de 
subliniat sint: activitatea desfasurata in. acest sens de clericif crestini din Cehoslovacia, 
in frunte cu teologi de prestigiu, ca dr. J. Hromadka, si atitudinea curajoas4 impotriva 
inarmarii Republicii Federale Germane cu bomba atomica, manifestata de pastorul de. M. 
~Niemoller si de_alti deserventi ai Bisericii protestante, — actiuni si atitudini care au 
tins s& solidarizeze pe tofi crestinii in jurul steagului sfint al luptei pentru pace. 


Intr-un articol publicat in revista «Timpuri noi» (nr. 15), secretarul general al 
Comunitatii baptistilor din Uniunea Sovieticdé, Alexandr Karev, a aratat limpede ca ideea 
unitatii de actiune a crestinilor in slujba pacii intimpina adeziunea sincera a majoritatii 
crestinilor si ca ea este infeleasd ca o datorie sfintaé a crestinatatii contemporane. «Sta- 
bilirea unor contacte strinse pe scard larga intre prietenii activi ai pdcii din cadrul tutu- 
ror Bisericilor si comunitdtilor religioase — a declarat reprezentantul autorizat al baptisti- 
lor — ar contribui in mare mdsurd la unirea tuturor fortelor iubitoare de pace ale cresti- 
ndtdtii. Aceste contacte se pot realiza atit printr-o vasta corespondenta, cit si prin intil- 
niri personale intre prietenii si apardatorii crestini ai pdacii, prin vizite reciproce. Un pas 
extrem de important pentru unirea tuturor comunitdtilor religioase intru apdrarea pdcii 
l-ar constitui un congres mondial pentru pace». Dupa ce isi marturiseste speranta ca 
«nici o Biserica si nici o comunitate religioasA nu va ramine in afara participarii la 
congresul mondial crestin», — Alexandr Karev isi incheie articolul cu aceasta chemare 
frateasca: «Timpul nu asteaptd! Nu trebuie sd asteptam nici noi pind cind rdzboiul rece 
se va transforma intr-un rdzboi cald. Pentru izbdvirea omenirii de aceasta primejdie, se 
cere ca toate fortele sd se uneascd. Trebuie ca si toate Bisericile si cultele religioase sd-si 
uneascd eforturile! Si cu cit se va face aceasta mai grabnic, cu atit-mai repede omenirea 
va dobindiepace si liniste» | | 


Spre implinirea acestei porunci evanghelice, spre faurirea unui front comun crestin 
pentru apararea pdacii, tinde in prezent constiinta intregii crestinatati. Slujirea pdacii este 
un imperativ atit de puternic al religiei crestine, incit aceasta nobil4 misiune se dove- 


deste a fi capabila sa determine unirea crestinilor, pe deasupra deosebirilor confesionale, 


a sa insingereze — ca o perpetua cunund de spini — fruntea si inima cresti- 


__Organizarea unui congres mondial al crestinilor pentru pace necesita, desigur, o 
urias4 munca de pregatire. Sint inca de inlaturat prejudecati, atitea indoieli, atita 
neincredere. Dar sdminta a fost aruncata si exista suficiente dovezi ca ea a cazut in 
pamint bun si a incoltit; este acum datoria tuturor Bisericilor si tuturor crestinilor de — 


bund credin{a s4 o ingrijeasca, spre a o face s4 creasc4 $i sa rodeasca, spre binele ome- 
nirii $i spre folosul. crestinismului. | 


Calea a fost, asadar, deschisA si ea trebuie ‘strabatuta pind la capat, pina la 


marea biruinta pe care veacul nostru trebuie s4 o inscrie in istoria umanitatii: faurirea 
unei lumi a pacii. | 


Si crestindtatea nu poate lipsi de la stradaniile ‘Juptei, pentru a nu se exclude 


singura de la bucuriile biruintei, pe care ea a nascut-o din ziua in care a primit me- 
Sajul divin al Evangheliei lui Hristos. 
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-Atitudini ortodoxe de ,,sinodul 


ecumenic” anuntat de Papa Ioan al 
XXIII1-lea. | 


Stirile aparute in presd4 cu privire la hotarirea Papei Ioan al XXIII-lea de a con- 
voca un «sinod ecumenic» a stirnit — cum era si de asteptat — un deosebit interes in 
cercurile bisericesti ale crestinatatii de pretutindeni. Ecourile ce s-au facut cunoscute pina 
acum au dovedit ca nazuinta crestinilor pentru refacerea unitdtii Bisericii lui: Hristos 
este atit de puternica, incit faptul ca inaltul pontif al Bisericii Romano-Catolice fixa ca - 
obiectiv principal al proiectatului sinod ecumenic fnsdsi realizarea unirii Bisericilor — si 
in primul rind a Bisericilor Ortodoxe si Catolica — a emotionat lumea crestinad si a 
fost socotit ca datator de sperante. Treptat, insd, problema a fost cercetaté in amanun- 
time, principiile ce stateau la baza initiativei papale au fost intelese in mod just, si au 
inceput s4 se iveasca luadrile de pozitie si precizarile de atitudine din partea cercurilor 
ortodoxe si protestante. Fara indoiala cA de o deosebita importanta pentru insasi soarta a 
sinodului initiat de Papa Ioan al XXIlIlI-lea este pozitia pe care va adopta-o Biserica 
Ortodoxd. Si numai cine nu cunoaste tenacitatea cu care Ortodoxia a aparat si apara 
esenta crestinismului de orice alterare, mumai cine nu stie fermitatea cu care Biserica 
Rasaritului pastreaza tezaurul doctrinar $i canonic al celor sapte sinoade cu adevarat 
ecumenice, —numai acela isi poate pune intrebari asupra atitudinii pe care este obligata 
s4§ o adopte Ortodoxia intreaga, fata de aparent-ispititorul demers spre unitate crestina al 
noului papa. In schimb, toti crestinii constienti de intransigenta doctrinara a Bisericii 
Ortodoxe au infeles de la bun inceput ca toate Bisericile Ortodoxe nu pot da decit un 
singur raspuns, nu pot avea decit o singura atitudine in aceasta problema. ae 

Desi marea majoritate a Bisericilor autocefale Ortodoxe nu s-au pronuntat inca 
in mod fatis fafa de ideea convocarii de catre papa a unui sinod ecumenic, totusi atitu- 
dinea pe care au si adoptat-o unii Intiistatatori ai Patriarhiilor ortodoxe si reprezentanti 
de frunte ai teologiei rasdritene constituie un indiciu asupra pozitiei comune pe care se 
va situa pind la urma Ortodoxia, in unanimitatea ei. , | 


‘Demn de subliniat, in acest sens, este mesajul pe care Prea Fericitul Athenagora, 
-Patriarhul ecumenic al Constantinopolului, l-a adresat lumii crestine la inceputul acestui 
an. Amintind dorinta vie si permanenta a Bisericii Ortodoxe pentru refacerea unitatii 
Bisericii lui Hristos, Inaltul Ierarh ortodox a aradtat — cu fermitate si cu spirit de 
raspundere — c& in conditiile actuale implinirea acestui vis de veacuri al intregii cresti- 
natati nu este posibila. Preocupat s4 nu adinceasca si mai mult despartirea dintre cele 

- doua mari Biserici crestine, folosind cuvintele dragostei si ale fratiei in Hristos, Prea 
_ Fericitul Patriarh Athenagoras nu a sovdit totusi s4 atragd luarea aminte ca principiile 
pe care papalitatea nazuieste spre refacerea unitatii crestine sint strdine de duhul cresti- 
nismului gi cu totul nerealiste, spunind: «..Noi mdrturisim dorinta sincerd a Bisericii 
_ noastre Ortodoxe de a stdrui in rugdciune pentru pacea a toatd lumea si dorinta ei de 
a conlucra in chip pozitio si parctic la progresul cauzei unitatii crestine. Sintem fericiti 
si dornici s4 colabora4m cu tofii.. Socotim deci ca un fapt de cea mai mare insemnatate, 
in, grava situafie in care se afla omenirea, ca noi — cei chemati de Dumnezeu sa ve- 
ghem la tot ce se intimpla si s4 purtam de grija fara incetare tuturor Bisericilor (II Corin- 
teni XI, 28) — sd ne intilnim $i s4 cercetam impreuna nevoile cele mai profunde si mai 
imperioase ale milioanelor de credinciosi ai Bisericilor noastre, in asa fel incit ei sa 
poata gasi solutia sau cel putin usurarea problemelor ce le stau in fata». Prea Fericitul 
_ Patriarh Athenagora a finut sa sublinieze insa ca aceasta nazuinta spre conlucrarea tutu- 
ror crestinilor spre binele intregii umanitaf{i nu poate anula principiile doctrinare care — 
trebuie s4 constituie baza oricarei refaceri a unitatii Bisericii crestine, precizind: «Sintem 
pe deplin incredintati cd orice chemare la unitate trebuie sd fie insotitad de fapte si ac- 
fiuni de naturd sd facd dovada cd existd potrivire intre faptele si cuvintele noastre; intr- 
adevar, aceasta ar putea apropia de Dumnezeu pe fiii Bisericilor noastre, cel putin pe | , 
tarimul crestinismului practic, deocamdata, dar intotdeauna in duhul egalitatii, dreptatii, | 
libertafii spirituale. si Tespectului reciproc. In aceste sarbatori inchinate intruparii Domnului si 
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-Mintuitorului nostru lisus Hristos — care s-a ivit in Rasarit, — ni se pare potrivit sd 
ndddjduim si sd ne rugdm ca acum, cind privirile tuturor crestinilor sint indreptate spre 

- Rdsdritul de unde a venit Tatdl vesniciei si Domnul pdcii (Isaia IX, 5), Sfinta Biserica 
Romand sd se intoarcd de asemenea, in spirit frdtesc, cdtre Rdsdrit. Acestea sint urarile 
si nadejdile noastre fata de Sanctitatea Sa noul papa al Romei, Ioan al XXIII-lea». 


Intr-adevar, unirea Bisericilor se va infaptui intr-o zi, dar ea nu va putea fi rea-— 
lizaté decit in duhul fratiei,.in duhul egalitatii si. al reintoarcerii la invafatura cea adeva- 
rata, fara pretentii la suprematie, fara alteradri ale tezaurului doctrinar al Bisericii lui 
Hristos, care trebuie sa fie «una, sfinta, soborniceasca $i apostoleasca»... Din fericire, ini- 
tiativa papala a convocarii unui sinod ecumenic porneste din ginduri cu totul straine de 
aceste principii, care, singure, pot duce la implinirea nazuintei de refacere a unitatii crestine. 
: Este meritul cunoscutului profesor de teologie H. Alivizatos de a fi supus unei 
competente si obiective analize scopurile urmdarite de acest sinod ecumenic si de a fi 
expus. limpede cauzele care nu ingaduie participarea Bisericii Ortodoxe Ja lucrarile lui, 

-condamnindu-! astfel, dintru inceput, unui esec total. Opiniile teologului grec — expuse 
intr-un articol publicat in gazeta «Vima» — se cuvin a fi cunoscute, fiindca ele ex- 
prima, in mare masura, pareri scumpe tuturor ortodocsilor. De aceea, vom incerca sa le 
rezumam in aceste pagini. | | | 

Potrivit conceptiei ortodoxe, convocarea unui sinod ecumenic in momentul de 
fata este cu totul imposibila, deoarece un astfel de sinod ar trebui sa aiba intru totul 
calitatile pe care le-au avut celelalte sapte sinoade ecumenice. Biserica Ortodoxa ar putea 
convoca in prezent un sinod pan-ortodox, care insa nu ar fi.ecumenic. Pentru Biserica 
Ortodoxa — in sinul cdreia trdieste vie traditia veacurilor de unitate crestina — un 
sinod ecumenic este forul cel mai inalt cu putinta, investit cu autoritate pentru intreaga 
Biserica. Ortodoxia n-ar putea, asadar, participa la un sinod lipsit de aceste prerogative | 


conforme duhului crestinismului adevarat. In conceptia romano-catolicd, insa, un sinod 
- E nu este decit un organism conslutativ pentru papa, deoarece papalitatea nu admite nici 
alta autoritate superioara ei, intreaga putere spirituala apartinindu-i papii $i nu sino- 


dului ecumenic. Este stiut ca aceasta conceptie s-a cristalizat in lupta dintre sinoade si 

e papa, pentru cea mai inalta autoritate in Biserica, si ea s-a incheiat cu victoria deplina a 
ey - papii, — victorie cosfintita de sinodul pretins ecumenic de la Vatican, din 1870, care 
recunoscut aceasta concentrare a autoritatii eclesiastice in persoana papii, decretind 
i infailibilitatea lui cind vorbeste ex cathedra. Nefiind altceva decit incoronarea conceptiei — 
monarhice despre autoritatea bisericeascad, acest principiu domina in prezent intreaga Bise- 
rica Romano-Catolica. si ea implica adincirea permanenta a supunerii tuturor fata de papa. 
Conferind sinodului «ecumenic» pe care convocat numai rolul de organ consultativ, 
gi subordonaf autoritatii supreme care fi apartine in mod exclusiv papii, hotaririle unui 
a astiel de sobor ar trebui consfintite de autoritatea papii, iar sinodul insusi ar pierde 
— tocmai caracterul de for cu atoritate pentru intreaga Biserica si pentru toti ierarhii ei, pe 
b care |-au avut cele sapte sinoade ecumenice si- pe care trebuie sa-] aiba si cel de al 
optulea. In asemenea conditii, este evident cA Biserica Ortodoxa nu poate participa la un 

astiel de sinod, care ar nega principiile traditionale ce formeaza temelia $i mindria 

«Un sinod ecumenic convocat de papa — spune in continuare profesorul Alivizatos — 
ag care sa discute problema unirii Bisericilor nu ar fi cu putinta de intrunit si chiar de 
conceput, decit daca ar fi prezentat drept o recunoastere a primatului monarhic al papii. 

Aceasta ar implica unirea Bisericilor crestine din intreaga lume sub wun singur pastor, 

papa, — fapt pe care nu l-ar putea recunoaste niciodata nici Bisericile crestine, nici cele 

| Protestante». Mentionind apoi o alta problema fundamentala ce se pune pentr: Orto- 
: doxie, profesorul grec arata ca chiar in cazul in care Bisericile Ortodoxe ar primi invi- | 
By -  tatia la un asemenea sinod ecumenic, ele n-ar fi chemate sa participe pe baza de egali- 
| tate, deoarece Biserica Ortodoxa in totalitatea ei este considerata de Biserica Romano- 
Catolicdé, dac4 nu ereticé, macar schismatica. De altfel, insasi convocarea unui sinod ecu- 
menic de cadtre papa pune in mod automat problema recunoasterii suprematiei papale 

-asupra tuturor crestinilor, — ceea ce nici nu merita sa fie discutat, deoarece Biserica Or- 

todox4 nu va putea renunta la traditionalul ei spirit democratic, cristalizat in sobornici- 


2 
3 
ve 
i 
4 
a 
| 
Ay 
a 
here 
| 
ag 
+ 
t 
‘ 

3 

‘ 
| 
~ 
ht, 
2 
| 
1 
oat 


 ORTODOXIA 


tatea ei. Concluzia nu poate fi decit una singura: ideea convocarii de catre papa a unui 
sinod ecumenic este apriori sortita esecului. | | 

A ramine insa la aceasta pozitie ar insemna sd renuntém la nazuinta sincera si 
la convingerea ferma in realizarea unitadtii Bisericii crestine. Si cum aceasta credinta si 
aceasta nadejde stapinesc deplin cugetele si inimile tuturor crestinilor, este datoria 
oricarui crestin cu raspunderi in viata bisericeascAé s4 nu inceteze a cauta cdile care sa 
duca spre implinirea acestui vis secular al crestinatatii intregi. Profesorul Alivizatos este 
intru totul constient de aceasta; el declara ca in fata impasului in care se gdseste azi 
problema unirii Biservicilor, atita vreme cit nici una din ele n-ar renunta la principiile sale 
fundamentale, «ar fi intelept sa se adopte o anumita forma de coexistentad, care ar rezolva 


cel mai bine chestiunea unirii pe baze istorice, indiscutabile. Se stie, intr-adevar, ca 


divergentele (Bisericii Rasaritului) cu Biserica Romano-Catolica existau aproape toate, 
cu mult inainte de schisma si ca ele n-au izbucnit in ultimul moment. In aceasta privinta, 
Rasaritul a manifestat intelegere fata de aceste divergente si niciodaté nu a ridicat vreo 
problema in legatura cu ele, dupa cum nici papa nu formula in epoca aceea pretentii 
asupra Ra&saritului ortodox. Cu toate aceste stari de lucruri, unitatea a existat, strinsa si 


~~ ee 


intoarcerea, printr-un acord unanim, la epoca dinaintea schismei, cind Biserica — una 


singura — era condusa, fara ingerinte, prin coexistenta celor doua sisteme: in Apus de 
papalitatea monarhica, in Rasarit printr-o libera autoritate democratica?» — se intreaba 
profesorul Alivizatos. El isi exprima speranta ca «astfel ar fi realizat unirea de odi- 
nioara, in felul in care exista inainte de schisma si in plus cu perspective pentru un 
viitor acord asupra divergentelor existente si persistente. Desigur ca in calea realizarii 
acestui pas, se mai ridica noile dogme ale Bisericii Romano-Catolice (infailibilitatea, 
conceptia imaculata a Maicii Domnului, inaltarea ei cu trupul la cer, etc.), pe care orto- 
docsii nu le-ar accepta. Dar aceste divergente s-ar addoga celorlalte si ar avea valoare 
numai pentru Biserica Romano-Catolica in Apus, ca niste particularitati care ar fi ignorate 
in Rasarit, asa cum au fost ignorate odinioara $i celelalte». — 
| Solutia preconizata de teologul grec nu este noua si nu reprezinta o parere izolata. 
Inca din 1954, Prea Fericitul Patriarh Justinian — intr-un articol cu care a cinsitit nu- 
_marul special pe care revista noastra |-a inchinat implinirii a 900 de ani de la tragicul 
eveniment din 1054 — a aratat ca singura cale spre incetarea dezbindarii crestinatatii o 
constituie recunoasterea si indreptarea greselilor facute impotriva unitatii Bisericii, rein- 
toarcerea la situatia existenté inainte de schisma, pe baza principiului autocefaliei fie- 
c4rei Biserici. Intrucit este evident ca profesorul Alivizatos exprima o opinie comuna 
majoritatii Bisericilor Ortodoxe grecesti, o astfel de solidarizare cu solutia propusé acum 
cinci ani de Intiistatatorul Bisericii noastre, nu poate decit sa ne bucure si sa ne inta- 
reascd sentimentul unitatii noastre de credinta si de gindire cu intreaga Ortodoxie. 
Revenind Ja problema sinodului ecumenic pe care papa loan al XXIllI-lea si-a 


mdarturisit intentia de a-] convoca — sinod care in nici un caz nu ar fi ecumenic —, tre- 


buie sa aratam ca profesorul Alivizatos socoteste ca in cadrul lui s-ar putea discuta 
aceasta solutie si ca eventual ortodocsii ar. putea participa cu titlu de observatori la acest 
sobor, care «ar fi ca o uvertura pentru un viitor sinod ecumenic, nu al Bisericii romane, 
ci al intregii Biserici, la care ar participa si Biserica Ortodoxd, nu ca urmare a unei 
invitatii, ci cu drept de egal, spre a contribui prin prezenta sa la solutionarea acestei mari 
‘probleme crestine». 


Discutiile in jurul initiativei papale sint abia la inceputul lor si desigur ca vor 


continua. Cunoasterea atitudinii manifestate in cercurile ortodoxe fata de aceasta ini- 

tiativa sint totusi folositoare, pentru ca ele vadesc $i dorinta fierbinte a Ortodoxiei pentru 

_restabilirea unitatii Bisericii crestine, dar si fermitatea cu care ea fsi apara tezaurul ei 
doctrinar. 
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rieteneasca. In fata imposibifitatii de a se gasi o alta solutie, nu ar fi oare cu _putinta 
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